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Editorial

Liebe Leserinnen, liebe Leser,

vom 19. bis 21. September 2012 fand in Fulda ein Symposion zum Thema
,Religiocse Kommunikation in empirischer Perspektive. Liturgie — Predigt —
Seelsorge — Bildung“ statt. Eingeladen hatten gemeinsam die Wissenschaftli-
che Gesellschaft fur Theologie, Fachgruppe fur Praktische Theologie, und die
Konferenz der deutschsprachigen Pastoraltheologen und Pastoraltheologin-
nen e. V. Angesichts des unterschiedlichen Profils der beiden Fachgruppen,
die aus den verschiedenen praktisch-theologischen Traditionen in der evan-
gelischen und der katholischen Theologie herrihren, und mit Blick auf das
Thema, das empirische Perspektiven auch fur die Bereiche von Gottesdienst
und Bildung umfasste, hatte die katholisch-theologische Fachgruppe freilich
auch die benachbarten, aber eigenstandigen katholischen liturgiewissen-
schaftlichen und religionspadagogischen Fachgruppen einbezogen. So ent-
stand ein in mehrfacher Hinsicht nicht haufig anzutreffendes interdisziplinares
Gesprach.

Die vorliegende Ausgabe der ,Pastoraltheologischen Informationen® doku-
mentiert die Beitrage dieser gemeinsamen Veranstaltung, soweit dies Uber-
haupt oder im Moment mdglich ist. Hinzu kommen im Forum zwei Beitrage,
die mit Blick auf zwei ganz unterschiedliche theoretische Konzepte, namlich
den padagogischen Konstruktivismus (von Kersten Reich) auf der einen Seite
und die Lebenskunst (insbesondere von Wilhelm Schmid) auf der anderen
Seite, nach Moglichkeit bzw. Reichweite ihrer Rezeption im Raum Praktischer
Theologie fragen. SchlieRlich sind der Perspektive empirischer Theologie noch
zwei Uberlegungen an die Seite gestellt, die sich aus poetischen Texten spei-
sen: Im ersten Fall ist es ein Gedicht von Philip Arthur Larkin (1922—-1985), im
zweiten eine Collage von Texten, angefangen vom Mythos von Philemon und
Baucis bis hin zu Isaak Bashevis Singers ,Enemies, a Love Story“ aus dem
Jahr 1972. So entstehen wiederum andere und erneut spannende Rezeptio-
nen und Gesprache.

Reinhard Feiter (Munster)

Dagmar Stoltmann-Lukas (Hildesheim)
Anja Stadler (Bonn)

Reinhard Schmidt-Rost (Bonn)
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Peter Bubmann — Richard Hartmann — Birgit Weyel

Religiose Kommunikation in empirischer Perspektive

Einleitung

Biblisch-theologische, dogmatische und ethische Bildung reichen nicht aus —
so meinte Paul Drews vor gut 100 Jahren. NOtig sei vielmehr auch ein zu-
sammenhangender Begriff vom

,1atsachlichen und Charakteristischen unseres gegenwartigen kirchlichen Lebens
[...]. Was hat es zuletzt fir einen Wert, wenn ein jeder, um sich Uber dies alles ein
Bild zu machen, nur auf seine persénlichen Beobachtungen beschrankt bleibt, die
immer lickenhaft, unvollkommen, einseitig sein werden? Hier mul® wissenschaftliche
Erkenntnis die dilletantenhafte verdréngen.“1

Der hier benannten Luckenhaftigkeit der theologischen Bildung durch eine
wissenschaftlich reflektierte und methodisch organisierte Wahrnehmung der
Empirie zu begegnen, ist die Aufgabe empirischer Religionsforschung in der
Praktischen Theologie. Das empirische Paradigma, das Paul Drews mit sei-
nem Programm der religidsen Volkskunde eindrticklich entfaltet hat, begrin-
dete die empirische Kulturwissenschaft, lag aber in der Theologie Uber weite
Strecken des 20. Jahrhundert brach. Erst mit der sozialwissenschaftlich inspi-
rierten ,empirischen Wendung“ in den 1960er Jahren setzte eine Besinnung
auf einen wissenschaftlich Zugang zur ,wirklichen' Religion in Kirche und Ge-
sellschaft wiederum ein. Quantitative und qualitative Erhebungen, Interviews
und Fragebogen sind als methodische Instrumente aus der Praktischen
Theologie nicht mehr wegzudenken. Neben der historischen und der syste-
matischen Methode in der Praktischen Theologie haben sich empirische In-
strumente selbstverstandlich etabliert. Die Praktische Theologie arbeitet ihren
Praxisbezug nicht nur, aber auch auf der Basis der empirischen Forschung
aus, auch wenn eine empirische Orientierung der Praktischen Theologie me-
thodisch nicht einzuschranken ist. Empirisch meint vielmehr einen erfah-
rungsbezogenen Zugang, der methodisch weiter zu fassen ist.

Die gemeinsame Tagung der Fachgruppe Praktische Theologie in der Wis-
senschaftlichen Gesellschaft fur Theologie und der Konferenz der katholi-
schen Pastoraltheologinnen und Pastoraltheologen e.V. hat somit ein gemein-
sames Thema zum Gegenstand genommen, das das Selbstverstandnis der
Praktischen Theologie bzw. der Pastoraltheologie beider Konfessionen glei-

' Paul Drews, Das Problem der Praktischen Theologie, Tubingen 1910, 55, zit. bei Michael

Meyer-Blanck — Birgit Weyel, Arbeitsbuch Praktische Theologie, Gitersloh 1999, 46.
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10 Peter Bubmann — Richard Hartmann — Birgit Weyel

chermalden pragt. Dennoch oder gerade deshalb bleiben aber auch noch vie-
le Fragen offen und bedurfen des gemeinsamen Austauschs.

Anzusprechen ist etwa die Frage nach der Reichweite und dem Stellenwert
empirischer Forschung, die mit handlungstheoretischen Aspekten kirchlicher
Praxis allererst zu vermitteln ist. Ein regelrechter Streit zwischen quantitativen
und qualitativen Forschungsansatzen gibt es, anders als in den Sozialwis-
senschaften, in der Praktischen Theologie zum Glick nicht, auch wenn die
qualitative Forschung — vielleicht aus Grinden der Praktikabilitat in Qualifika-
tionsarbeiten — dominiert. Dennoch ist zu fragen, wie ,lickenhaft’ auch unser
empirisches Forschen und unsere gegenwartige Wahrnehmung empirischer
Forschung geblieben sind. Da gibt es Moden und persoénliche Praferenzen
der Forschenden, Zufalle und Schwerpunkte, die den Rahmenbedingungen
der Forschung, nicht zuletzt der Drittmitteleinwerbungslogik, geschuldet zu
sein scheinen. Nicht nur im Blick auf Forschungsarbeiten Einzelner mit zehn
bis zwoIf Fallen, sondern auch hinsichtlich der ,gro3en’ 6ffentlichkeitswirksa-
men Studien wie die von Shell, dem landerubergreifenden Religionsmonitor
oder den EKD-Kirchenmitgliedschaftsuntersuchungen bleiben Fragen zur Inter-
pretation und zum Wirklichkeitsgehalt der Studien offen. Im Zusammenhang
der groRen Aufmerksamkeit, die die Sinus-Studien in den beiden Kirchen auf
sich gezogen haben, hat sich in den letzten Jahren die Frage gestellt, in wel-
chem Verhaltnis Studien der marktforschungsorientierten und kommerziell
orientierten Erhebungsinstitute auf der einen Seite zu Studien, die nach rei-
nen Forschungslogiken im Kontext universitarer Praktischer Theologie ent-
standen sind, stehen. Fur die Auftraggeber und Rezipienten in den Kirchen-
leitungen scheinen die Formate der Marktforschung kritischen Einwanden
zum Trotz attraktiv zu sein.

Inmitten solcher Kontroversen ist es sinnvoll, nach dem Stellenwert empiri-
scher Forschung fur die Praktische Theologie zu fragen — in 6kumenischer
Verbundenheit und zur besseren wechselseitigen Wahrnehmung.

Mit unserer Tagung wollten wir die Diskussion um Grundfragen rund um
die empirische Forschung in der Praktischen Theologie anregen und konkrete
Beispiele empirischer Forschung vorstellen. Dabei sollte es um erkenntnis-
theoretische Grundfragen der Interpretation wie auch um konkretere Fragen
der Methodik gehen. Der Tagungsverlauf orientierte sich an den Subdisziplinen
der Praktischen Theologie und stellt die Fragen nach der religiosen Kommu-
nikation in den Mittelpunkt. Der von uns zugrunde gelegte Kommunikations-
begriff ist dabei weit gefasst. Zum einen ist er als Leitbegriff religiéser Praxis
uberhaupt zu verstehen, zum anderen hat er sich gerade in empirischer Per-
spektive etabliert, weil Erhebungen auf die kommunikative Verfasstheit von
Religion zielen. Anders gesagt: Religion muss sich ihrer selbst bewusst wer-
den, um ,abgefragt’ zu werden und sich kommunikativ zu vermitteln.

urn:nbn:de:hbz:6-96309571727 PThl, 33. Jahrgang, 2013-1, S. 9-13



Religibse Kommunikation in empirischer Perspektive 11

In den letzten Jahren ist besonders in der praktisch-theologischen Kirchen-
theorie empirisch gearbeitet worden. Die Kirchenmitgliedschaftsuntersuchun-
gen der EKD (KMU) wie die Milieustudien (insbesondere in der Katholischen
Kirche) werden breit rezipiert, die 5. KMU wird gerade erarbeitet. Flankiert
wurde dies von Qualifikationsschriften und weiteren Untersuchungen zu den
Milieus in der Kirche und zur Kirchenmitgliedschaft. Weil dieser Forschungs-
strang gut dokumentiert und greifbar ist, sollte er bei der Tagung nicht im
Vordergrund stehen. Allerdings sollte diskutiert werden, welche Konsequen-
zen in strategischer Hinsicht aus der empirischen Forschung fur die Ausbil-
dung und fur kirchenleitendes Handeln zu ziehen seien (Sektion 4).

Im Bereich der Seelsorge gehdéren humanwissenschaftliche Therapiean-
satze und Kommunikationstheorien zu den professionellen Standards. Wenig
Uberpruft ist allerdings bis heute die tatsachliche Wirkung von seelsorgerlicher
Kommunikation. Wie ereignet sich seelsorgerliche Begleitung und Verkindi-
gung in der Praxis? Welche Sprach- und Ritualangebote werden vorgehalten?
Die Sektion 1 der Tagung stellte Beispiele der empirischen Erforschung seel-
sorgerlicher Kommunikationsprozesse vor.

Die empirische Forschung derzeit stark in der Religionspddagogik verortet.
Mehrere grolde Forschungsprojekte zur Religiositat von Jugendlichen (u. a.
von Hans-Georg Ziebertz) oder zur Konfirmandenarbeit (Karlo Meyer, Friedrich
Schweitzer u. a.) sind publiziert und breit beachtet worden. Auch die Rezep-
tion der Entwicklungspsychologie ist in der Religionspadagogik fest etabliert.
Allerdings stellen neuere empirische Studien zur Entwicklung von Gottesbil-
dern (Petra Freudenberger-L6tz, Anna-Kathrina Szagun) die bisherigen Stu-
fentheorien der Glaubensentwicklung in Frage und verweisen auf je individu-
elle Entwicklungsprozesse. Letztlich gerat hier ein altes Thema wieder neu in
den Blick: die individuellen Formen von Frommigkeit und ihrer Entwicklung;
sie zu erforschen ist methodisch aufwandig, aber notwendig, will man nicht mit
abstrakten Vorstellungen vom ,christlichen Leben’ heute operieren. Die Bei-
trage der Sektion 2 lieferten Beispiele fur die Erforschung des Verhaltnisses
von Biographie und Religiositat mit einer besonderen Fokussierung auf Bil-
dungsprozesse.

Auch der Gottesdienst als Handlungsfeld erfreut sich seit einigen Jahren
wachsender Beliebtheit bei empirisch forschenden Praktischen Theologinnen
und Theologen. Das hat sowohl mit seiner Zentralstellung als symbolisches
Darstellungshandeln der Christengemeinde zu tun als auch mit seinen Kri-
sen, die sich an Besuchszahlen ablesen lassen und am Aktionismus bei der
Erfindung ,zweiter’ Gottesdienstprogramme. Dabei dominieren Fragen der Zu-
sammensetzung der Gottesdienstgemeinde (Milieutheorien), Fragen nach der
Reichweite seiner Attraktivitat, und Fragen der Rezeption der verschiedenen
Kommunikationsmedien im Gottesdienst bei den Rezipienten (Sprache, Musik,

PThl, 33. Jahrgang, 2013-1, S. 9-13 urn:nbn:de:hbz:6-96309571727



12 Peter Bubmann — Richard Hartmann — Birgit Weyel

Bewegung, rituell-sakramentale Vollziige). Neueste Forschungsprojekte zum
Gottesdienst wurden in der Sektion 3 der Tagung vorgestelit.

Es blieben in unserem Tagungsprogramm weitere Felder der kirchlichen
Praxis unbearbeitet, vor allem der gro3e Bereich der Diakonie, wo doch im
Schnittfeld von Seelsorge, Beratung, Medizin und Pflege auch noch viel zu
evaluieren und zu erforschen ware. Der blinde Fleck der Tagung soll hier zu-
mindest benannt sein.

Es spricht dann aber auch viel dafur, sich mit Fragen der Bedeutung empi-
rischer Theologie fur das Theologiestudium, das kirchliche Handeln und die
Konzeptionierung von Praktischer Theologie als Wissenschaft (Sektion 4) zu
beschaftigen. Hier sind wir alle in unserem eigenen Handeln in Forschung
und Lehre unmittelbar beruhrt. Und hier sind Entscheidungen notig, weshalb
auch der Streit um den angemessenen Ort empirischer Erkenntnisse not-
wendigerweise hierher gehort. Welchen Stellenwert empirische Forschung in
unserer Disziplin in Forschung und Lehre haben soll und wie sie konzeptionell
zu begrunden ist, muss immer wieder neu diskutiert und ausgehandelt wer-
den. Die Plenums-Diskussionen zeigten, dass hier weitere Klarungen notig
sind. Dazu erste Impulse zu liefern, ist die Absicht dieser Dokumentation.

urn:nbn:de:hbz:6-96309571727 PThl, 33. Jahrgang, 2013-1, S. 9-13
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Oftmar Fuchs

Empirische Forschung und Praktische Theologie —
ein Spannungsverhaltnis?

Pladoyer fur einen weiten Empiriebegriff

1. HinfUhrung

Verantwortung:

Die Verantwortung der Praktischen Theologie ist es, die Praxis von Men-
schen und Systemen in Kirche und Gesellschaft aus der inhaltlichen Perspek-
tive der biblischen und christlichen Tradition wahrzunehmen, der entsprechen-
den Kritik zu unterziehen und die Notwendigkeiten und die Moglichkeiten,
bestehende Praxis entweder zu belassen oder zu verandern, mit den jeweils
Beteiligten bzw. zu Beteiligenden zu erortern. Ziel der Praktischen Theologie
ist es demnach, fur diese Tatigkeit eine eigenstandige Kompetenz zu entwi-
ckeln:

1. in der qualifizierten Wahrnehmung der jeweiligen Wirklichkeit durch empi-
rische Zugange,

2. in der bibel-, liturgie- und systematisch-theologischen Explikation der
Wertorientierung,

3. in der humanwissenschaftlich wie theologisch verantworteten Konzeption
entsprechender Handlungsschritte.

Zum Pastoralbegriff im katholischen Bereich:

Nach der Pastoralkonstitution Gaudium et spes beinhaltet das pastorale
Handeln nicht nur die Erfahrungen und die Tatigkeiten der Hauptamtlichen,
sondern versteht alle Getauften als Basis der Pastoral der Kirche. Aber nicht
nur der Personenkreis der Pastoral erweitert sich, sondern auch der Inhalt:
Pastorales Handeln beinhaltet nicht nur Verkindigung und Gottesdienst,
sondern auch alle Bereiche der Diakonie zugunsten von Gerechtigkeit und
Barmherzigkeit.

Diese inhaltliche Erweiterung der Pastoral kann sich in authentischer Wei-
se auf den Pastor bonus, auf den ,guten Hirten® Jesus Christus selbst bezie-
hen, der beides verbunden hat, das Wort und die Tat, die Verklindigung des
Glaubens an einen erlésenden und liebenden Gott genauso wie die Darstel-
lung dieses Glaubens im heilenden und verséhnenden Umgang mit den Men-
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16 Ottmar Fuchs

schen. Zu einer solchen Pastoral, wie sie der Pastor bonus vorlebt, sind auch
diejenigen ausgesandt (vgl. Lk 10,1-9), die diese Botschaft ebenfalls in Wort
und Tat weitertragen.

Entsprechend dem Pastoralbegriff des Zweiten Vatikanums verstehen wir
diesen als den Gesamtbegriff dessen, wie sich die Kirche in eine bestimmte
Gesellschaft, in bestimmte Situationen und Orte hinein ,zeitigt®, mit welchen
Erfahrungen sie Kontakt aufnimmt, welche Optionen sie praktisch vertritt, wel-
che Sozialgestalten und Kommunikationen sie nach innen und nach auf3en
hin aufbaut, damit darin das Evangelium entweder in Wort und Tat oder in
beidem erfahrbar wird. Nach Gaudium et spes gehort der ganze Bereich der
Diakonie (in deutschsprachigen Landern z. B. der Caritasverbande) zu dieser
pastoralen Selbstverwirklichung der Kirche in bestimmten Kontexten.

Drei Sprechakte:

In der praktischen Theologie ist es wichtig, zwischen drei Sprechakten zu un-
terscheiden: Allgemein anerkannt und jede Wissenschaft begrindend ist die
Unterscheidung zwischen deskriptivem und normativem Sprechakt, also zwi-
schen dem, was ist, und dem, was (aus einer bestimmten Wert- und Erfah-
rungsorientierung heraus) sein sollte. Im theologischen Bereich gibt es dartuber
hinaus den konstitutiven Sprechakt, der die unsichtbare goéttliche Wirklichkeit
Lhinter der menschlichen Wirklichkeit benennt, und zwar als Gnade, als un-
bedingte Liebe, als unverdiente Gegebenheit, die aus sich heraus eine Dyna-
mik zu einem bestimmten Handeln schenkt, nicht zuerst als Imperativ, sondern
als Ermoglichung dessen, was zu tun ist. Wenn z. B. Paulus in 1 Kor 12,27
sagt: ,lhr aber seid der Leib Christi“, dann versteht er dies auf dem Hinter-
grund der Tatsache, dass Christus selbst diesen Leib in all seiner Unter-
schiedlichkeit zusammenhalt. In diesem Sinn ist er normativ fur die Kirche.
Der Begriff des Normativen beinhaltet hier erst im zweiten Teil, was die Ge-
meinde sein soll. Zuerst beinhaltet er das, was die Gemeinde als Leib Christi
langst ist. Dieser gnadentheologische Aspekt ist im Normbegriff mitzudenken.

Dieser Sprechakt ist deswegen nicht idealistisch, weil er eine (geglaubte
bzw. erhoffte) Wirklichkeit benennt, und er ist nicht ideologisch, weil er die
Freiheit grundlegt, die persdnlichen und kollektiven Charismen eigenstandig
zu leben. Der Leib Christi ist also kein Herrschafts- und auch kein Konsens-
gebilde, sondern die Vor-Gabe einer Einheit, die nicht-integralistisch auch
Widerspruche und Bruche so verbindet, dass sie ihre Eigenwertigkeit nie ver-
lieren. Dann ist die Teilnahme an dem Ritual, in dem diese Zusammengeho-
rigkeit des Nichtzusammengehdrigen in Gott selbst gefeiert wird, namlich an
der Eucharistie, nicht nur eine Integrationsleistung in eine bestehende Kirche
hinein, sondern die viel tiefer liegende Basis der Gemeinschaft unterschiedli-
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Pladoyer fiir einen weiten Empiriebegriff 17

cher Menschen und Kirchen und stellvertretend aller Menschen in der im
Abendmahl geschenkten Gnade Gottes selbst.

Dass diese in Christus verwurzelte Zusammengehorigkeit scharfe Wider-
spruche vertragt, zeigt der bereits im Neuen Testament ausgebrochene Streit
daruber, ob Heiden sich, bevor sie sich taufen lassen kdnnen, erst beschnei-
den lassen mussen. Es gibt keine Einigung, aber eine bleibende Verbindung
zwischen judenchristlichen und heidenchristlichen Gemeinden im Handschlag
der Gemeinschaft: in der gegenseitigen Diakonie und in der gemeinsamen
Feier des Herrenmahls.’

2. Die Gretchenfrage

Wenn der Grazer Pastoraltheologe Rainer Bucher von einer notwendig
,kenotischen Struktur der Praktischen Theologie* spricht,2 dann ist dies nicht
nur ,nach aullen“ auf das ,dienende” Verhaltnis der Praktischen Theologie zu
den Wirklichkeitsbereichen, denen sie begegnet, zu beziehen, sondern auch
,2nach innen“ auf die Art und Weise des Denkens selbst. Denn das Denken
und insbesondere die wissenschaftliche Reflexion sind selbst ein Machtprob-
lem, etwa darin, dass sich das Denken so herrschaftlich Uber die Wirklichkeit
erhebt, dass es mit seiner fatalen Verbindung von Interessen und Abstraktion
zur ldeologie wird, also zu einem falschen Bewusstsein von dem, was tat-
sachlich der Fall ist. Verbundet sich ein solches Denken mit der Ordnungs-
macht im Wissenschaftsbetrieb — sei es im staatlichen Bereich, sei es im
kirchlichen Bereich —, sind deduktive und damit diktatorische Verhaltnisse
nicht ferne, sondern leicht legitimierbar. Nach Theodor W. Adorno ist das
Denken mit der gleichen Begrenztheit, Ambivalenz und Hilflosigkeit geschla-
gen wie das Leben selbst.® Indem die Wissenschaft derart eine kritische The-
orie von sich selbst entwickelt, verliert sie nicht an wissenschaftlicher Quali-
tat, sondern radikalisiert sie, indem sie ihre Grenzen und Gefahren nach
innen wie nach auf3en nicht verdrangt, sondern ins Bewusstsein hebt.

Dabei wird zugleich ein anderes Problem angegangen und ansatzhaft ge-
|6st, namlich das Problem des immer asymmetrischen Verhaltnisses von
pluraler und komplexer, nie durch Reflexion letztlich einholbarer Realitat auf
der einen Seite und einer wissenschaftlichen Bemuhung, die sich um eines
Erkenntnisgegenstandes willen immer auch um eine methodische Zurecht-

Vgl. Ottmar Fuchs, Dialog und Pluralismus in der Kirche. Die Kirche als Lernort nicht-
hegemonialer, existentiell bezeugter Geltungsanspriiche, in: Gebhard Frst (Hg.), Dialog
als Selbstvollzug der Kirche?, Freiburg/Br. 1997, 190-229, hier 223f.

2 Vgl. Rainer Bucher, Theologie im Risiko der Gegenwart, Stuttgart 2009, 232.

* Vgl. Theodor W. Adorno, Gesammelte Schriften, Bd. IV, Darmstadt 1998, 283.
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legung in der eigenen Forschung bemuht und damit notwendig auf Reduktion
des Gegenstandes aus ist, auf der anderen Seite. Der Pluralitat der Wirklich-
keit entspricht im methodischen Bereich, damit dieser im Vergleich zur Wirk-
lichkeit nicht allzu unterkomplex bleibt, eine Pluralitat der Wahrnehmungs-
moglichkeiten im Bereich des Denkens selbst.

In der Theologie verbinden sich solche Uberlegungen mit dem inhaltlichen
Anliegen, im Bereich der Reflexion bei aller notwendigen Distanzierung Anteil
zu nehmen an der zu erforschenden Wirklichkeit und im Bereich des Den-
kens selbst jene Empathie nicht auszuschalten, die die Reflexion nicht behin-
dert, sondern sensibilisiert und gerade darin prazisiert. Von daher qualifiziert
Pierre Bourdieu die Spaltung in den wissenden Kopfen zwischen Wissen und
Engagement als sehr verhangnisvoll und fordert ein Wissen, das sich nicht fur
irgendetwas in den Dienst stellen lasst, sondern das bei aller Fachbezogenheit
und in ihr den Horizont der Gerechtigkeit nie aulder Acht Iasst. Dies ware die
Rekonstruktion dessen in der Wissenschaft, was Bourdieu commitment der in
der Wissenschaft tatigen Personen nennt, also nicht nur eine analytische,
sondern auch eine verantwortliche Beziehung zum ,Erkenntnisgegenstand®
und zu den Auswirkungen der Forschungen auf ihn einzunehmen. Erst ein
solches Wissen, das die ethische Verantwortung einbezieht, kann Bildung
genannt werden.* Diese Engagementseite des Wissens kann aber nur dann
entstehen und leben, wenn sie sich selber in den entsprechenden sozialen
Bewegungen und Organisationen verankert und sich mit ihnen vernetzt. Was
dies fur das Verhaltnis von gesellschaftlicher Verantwortung und dem pasto-
ralen Auftrag der Kirche bedeutet, ist entsprechend durchzubuchstabieren.

Die Verletzbarkeit des Lebens erfahrt damit eine analoge Verletzbarkeit in
der methodischen Rekonstruktion der wissenschaftlichen Reflexion. Dies ist
eine bedeutsame Herausforderung flir die methodische Selbstkonstruktion
der Pastoraltheologie und der Praktischen Theologie uberhaupt. Ihre Bedeu-
tung geht aber auch dartber hinaus, namlich mit der dringlichen Anfrage, wie
weit die anderen Wissenschaften ihren allgemein akzeptierten humanisti-
schen Horizont situations- und verantwortungsbezogen prazisieren und ge-
nau diesem Diskurs in sich selbst nicht ausweichen wollen.

Im Folgenden geht es mir um entsprechende Wegmarkierungen zur Wahr-
nehmungsseite der Praktischen Theologie, mit nicht mehr Anspruch auf Gel-
tung als sie hinsichtlich der Verantwortung der Praktischen Theologie Uber-
zeugen.’ Ohne qualifizierte Wahrnehmung der Wirklichkeit kann es keine wis-

Vgl. Pierre Bourdieu, Fir eine engagierte Wissenschaft, in: Le Monde diplomatique,
Deutsche Ausgabe 8 (2002) 2, 3.

Die folgenden Ausfiihrungen stiitzen sich zum Teil auf Uberlegungen, die ich in anderen
Publikationen vorgelegt habe und die hier nicht wiederholt werden, auf die aber jeweils
an den entsprechenden Stellen verwiesen wird. Vgl. zundchst Ottmar Fuchs, Wie funktio-
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senschaftlich verantwortbare Praktische Theologie geben. Empirie steht fur
wissenschaftlich reflektierte, methodisch qualifizierte, intersubjektiv vermittel-
bare Wahrnehmung der Wirklichkeit, wobei es zunachst offen bleibt, welche
Wirklichkeit denn wahrnehmungswurdig und wahrnehmungsnotwendig sei.
Wie es in den Humanwissenschaften nicht nur eine an der Option der Wis-
senserweiterung orientierte, sondern auch an der prinzipiellen Humanisie-
rungsoption orientierte Frage ist, was man wie und wann untersucht, so ist es
in der Praktischen Theologie eine theologische Frage, was man wie und
wann untersucht.

3. Forschungspolitische Kontexte

In den Jahren, in denen ich bei der DFG zur Fachgruppe Theologie gehorte,
war es immer wieder ein Evaluationsproblem, wodurch eine theologische Ar-
beit bzw. ein theologisches Forschungsprojekt genug wissenschaftlich sei,
um geférdert zu werden. Aus dieser Problematik heraus fand im Tubinger
Theologicum vom 7. bis 8. Dezember 2007 ein interkonfessionelles wissen-
schaftliches Symposion zu diesem Thema statt (Titel: ,Forschung und Metho-
dologie in der Praktischen Theologie®). Ist die Theologie eine wissenschaftli-
che Disziplin? Wann ist sie das, wodurch ist sie bzw. wird sie eine solche?
Und inwiefern ist sie das auf dem Hintergrund welchen Wissenschaftsbe-
griffs? Es handelt sich dabei nicht nur um eine wissenschaftspolitische und
universitatspolitische, sondern auch um eine kirchenpolitische Frage. lhre
Beantwortung ist immer auch ein Machtproblem.

Forschungspolitisch spitzt sich das Ganze in der Frage zu: Kénnte die DFG
nicht auf die ldee kommen: ,Wenn sich die wissenschaftliche Qualitat der
theologischen Antrage ohnehin auf deren humanwissenschaftliche Kompe-
tenz konzentriert, ja darauf reduziert ist, dann kann man diese Fachgruppe
Theologie auch auflosen und die Antrage gleich den jeweiligen humanwis-
senschaftlichen Fachgruppen zuteilen (z. B. der Soziologie, der Psychologie,

niert die Theologie in empirischen Untersuchungen?, in: Theologische Quartalschrift 180
(2000) 3, 191-210; ders., ,Priest-mothers® and ,God-mothers”. Qualitative Empirical Ap-
proaches to Research and the Human Image of God, in: Hans-Georg Ziebertz — Frie-
drich Schweitzer — Hermann Haring — Don Browning (Hg.), The Human Image of God,
Leiden 2001, 231-248: ders., Relationship between Practical Theology and Empirical
Research, in: Journal of Empirical Theology 14 (2001) 2, 5-19; ders., ,Komparative Em-
pirie“ in theologischer Absicht, in: Theologische Quartalschrift 182 (2002) 2, 167-188;
ders., Sakramententheologische Kriterien der Kasualpastoral, in: Johannes Férst — Joa-
chim Kuigler (Hg.) Die unbekannte Mehrheit. Mit Taufe, Trauung und Bestattung durchs
Leben? Eine empirische Untersuchung zur ,Kasualienfrommigkeit von Katholikinnen —
Bericht und interdisziplindre Auswertung (Werkstatt Theologie 6), Minster 2006, 93—-115.
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der historischen Forschung usw.)? Die Theologie fiele dann genauso aus
dem wissenschaftlichen Bereich wie sie in der europaischen Antragsstruktur
in Brussel keine Rolle spielt, jedenfalls keine besonders férderungswirdige.
Was hier theologische Fragestellung sein kdonnte, muss dort z. B. religions-
wissenschaftlich reformuliert werden. Theologisches kommt immer schnell
unter den Ideologieverdacht, die eigene identitatskonkrete Bindung (an die
Kirchen) nur fur diese selbst und nicht auch selbstlos fur die Gesellschaft auf-
zubringen, bis hin zum Fundamentalismusverdacht, sei dieser Fundamenta-
lismus strategisch mild oder aggressiv brutal vertreten. Eine solche Reaktion
hat aber ihren eigenen auch wissenschaftstheoretischen Schatten, weil sie
die Frage nach der commitment-Perspektive und der damit verbundenen so-
zialen Verwurzelung (mit den entsprechenden Werturteilen) Uberhaupt nicht
mehr stellt oder einfach methodisch ausklammert.

So liegt die Losung nicht darin, die Wissenschaftlichkeit der Theologie nur im
Bereich der empirischen Sozialforschung einzuholen. Damit gewinnt man zwar
ein eigenes wissenschaftliches Renommee an der Universitat. Gleichzeitig
wurde die Theologie aber aus dem offenen Diskurs um eine Wertorientierung
in den Wissenschaften verbannt. Damit wird auch die Thematisierung dessen
geschmalert, was nach Bourdieu aus wissenschaftstheoretischen Grinden zu
reflektieren ware, namlich dass es auch auf den sozialen Zusammenhang
wissenschaftlicher Forschung und ihrer wertorientierten Evaluation ankommt.

Sucht man ein theologisches Format fur die Sortierung dieses Problems,
darf an die grundlegende These erinnert werden, die hier im einzelnen nicht
diskutiert werden kann, sondern auf dem Hintergrund bereits erfolgter inten-
siver Diskurse vorausgesetzt werden darf:* Nur wenn die Theologie sich im
Aulden ihrer selbst bewegt, ist sie eine Theologie. Dies gilt sowohl fur die
theologische Produktivitat im Volk Gottes, insofern sie immer mit den Erfah-
rungen der Menschen verbunden ist; dies gilt auch auf wissenschaftlichem
Niveau fur eine Theologie, die sich nur im Austausch mit bestimmten Human-
wissenschaften rekonstruieren kann. So braucht die Systematische Theologie
den philosophischen Diskurs, die Kirchengeschichte die historische Forschung,
die Exegese das Gesprach mit der Sprachwissenschaft, mit der historisch-
kritischen Methode und mit Intertextualitatskonzepten usw. Und die Prakti-
sche Theologie braucht immer eine entsprechende Verbindung mit einem be-
stimmten humanwissenschaftlichen Diskurs, wobei diese Verbindung nie ge-
nerell von vornherein festzulegen, sondern nur in der Differenzierung der
Wahrnehmung und der Bearbeitung bestimmter Wirklichkeitsbereiche zu ent-
scheiden ist.

® Vgl. Christian Bauer, Ortswechsel der Theologie. M.-Dominique Chenu im Kontext seiner
Programmschrift Une école de théologie: Le Saulchoir, (2 Bde.), Munster 2010.
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Wenn man in strikt analoger Weise das Konzil von Chalcedon hier bemu-
hen will, so handelt es sich um eine Art von Perichorese, um ein, jeden Mono-
physitismus meidendes, Ungetrennt- und Ungemischtsein von Theologie und
humaner bzw. humanwissenschaftlicher Wirklichkeit, was zugleich verbietet,
die Humanwissenschaften lediglich als Hilfswissenschaften zu benutzen
(auch nicht umgekehrt). Weil diese Perichoresen fur viele Wirklichkeitsberei-
che, so different diese zueinander sind, dann auch in der wissenschaftlichen
Forschung in Differenz zueinanderstehen, sind sie je neu zu begriinden. Wo
es dieses methodische Bewusstsein zum Verhaltnis von Theologie und Hu-
manwissenschaften nicht gibt, handelt es sich auch nicht um eine theologi-
sche Wissenschaft, jedenfalls nicht um eine, die ihre eigene ldentitatsher-
kunft, ndmlich die Inkarnation, auch im Bereich der Wissenschaft methodisch
ernst nimmt und reflektiert. Fir unsere Fragestellung heifl3t das: Wie kommt
die Theologie in der Empirie vor, ohne sich darin aufzulésen? Wie wird aber
auch die Autonomie der Empirie in der theologischen Forschung ernst ge-
nommen, so dass sie sich nicht einfach vermischt und ihre eigene Qualitat
aufgibt? Wann ist humanwissenschaftliche Arbeit nicht nur humanwissen-
schaftliche Arbeit, sondern auch theologische Forschung? Wie kommt die
theologische Perspektivitat in die Forschung hinein?

4. Theologische Perspektiven

Folgende Moglichkeiten und Zusammenhange waren hier zu besprechen (es
zeigt sich ubrigens, dass all diese Fragen fur sich und in ihrer Vernetzung in
einer bestimmten Weise zu bejahen sind): Ist die theologische Perspektive zu
suchen:

1) im Erkenntnisgegenstand? Etwa in der ,gelebten Religion“?’ Doch wie
steht es dann mit den Raumen der ungelebten Religion, der gelebten Nichtre-
ligion? Ganz entsprechend auch der allgemeinen Einsicht: Was Freiheit ist,
erlebe und erkenne ich in der Unfreiheit. Was Rettung ist, ersehne ich in der
Nichtrettung. Und was Religion ist, wird moglicherweise gerade dort beson-
ders aufschlussreich wahrgenommen, wo sie fehlt, wo sie abgelehnt oder
auch beneidet und ersehnt wird, aber nicht selbst realisiert werden kann. Und
wenn von Gott her das Heil aller Menschen zu vertreten ist, wie kann dann
nur die gelebte Religion Gegenstand der Praktischen Theologie sein? Beach-
tet man den Diakoniediskurs, dann ist die Theologie nicht nur an die Religion
gebunden, sondern auch daran, welche sozialen Frichte sie bringt bzw. wie
Menschen aul3erhalb der Religion mit ihrer sozialen Verantwortung umgehen.

" Vgl. Wilhelm Grab, Eine Praktische Theologie gelebter Religion, Gltersloh 1998.
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2) im Erkenntnisinteresse? Dieser Aspekt ist eng mit dem ersten verbunden,
denn schon die Wahl des Gegenstands geschieht aus der entsprechenden
Perspektive mit ihren Fragestellungen. Derart konnen Hypothesen entwickelt
und Items formuliert werden. Etwa wenn es darum geht, die ,implizite Dog-
matik“, den ,inwendigen Katechismus® des Glaubens und der Glaubigen zu
explizieren. Und darin, dass das Ziel empirischer Untersuchungen nicht im
politischen Wahlerfolg bei den Menschen gesucht wird, die darin zu Objekten
der Stimmabgabe reduziert werden, sondern darin, die Wirde der Menschen
in der Wichtignahme ihrer Erfahrungen und Inhalte einzuholen und zu vertie-
fen, auch wenn dies keinen Machtzuwachs bringt. Wie weit sind solche Er-
kenntnisinteressen bereits in den humanwissenschaftlichen Zugangen re-
konstruierbar? Damit sind wir schon bei der nachsten Moglichkeit:

3) in der theologischen Explikation und Identifikation der Forschungsvorgén-
ge? So hat die Wahrnehmung der Wirklichkeit selbst theologische Dignitat,
etwa darin, dass die Pneumatopraxie im Volk Gottes, dass ihre Charismen in-
haltlich aufgenommen werden, auch bei Nichtglaubigen, insofern ihre ,Fremd-
prophetie“ zum Vorschein zu kommen vermag. Dass Menschen gerade in der
Erforschung ihrer selbst erleben, wie wichtig sie sind, dass sie im empiri-
schem Objektivititsziel die Notwendigkeit ihres Lebens,? in der empirischen
Positivitat die Unverfligbarkeit und Unbedingtheit ihres Gegebenseins erfah-
ren und dass diese Momente zugleich im Bereich der methodisch nachpruf-
baren Forschung festgehalten werden.

So kann eine qualitative (vielleicht auch eine quantitative) Befragung selbst
ein pastoraler Vorgang sein, zumindest rudimentar: eine Erfahrung der Aufwer-
tung und Anerkennung, eine Erfahrung des ,In-die-Mitte-gestellt-Werdens*,
wie Jesus die Kinder in die Mitte stellt, nicht als Objekt der Hilfsbereitschaft,
sondern als Subjekt eigener Definitionsmacht dessen, was Reich Gottes ist.
Auch die empirische Zuwendung ist, um die katholische Vokabel dafur zu be-
nutzen, nicht pastoralfrei, wenn sie die Menschen nicht fur fremde Zwecke
instrumentalisiert und als Konsumenten missbraucht. Empirische Forschung
wird so zu einem pastoral relevanten Handeln.® Die empirische Forschung

Der Philosoph Leszek Kolakowski hat nachdricklich darauf hingewiesen, dass im
Menschen eine tiefe Angst davor liegt, in seiner eigenen Existenz nur als zufallig und
beliebig vorhanden zu sein (vgl. Leszek Kolakowski, Die Gegenwartigkeit des Mythos,
Minchen 1973, 9, 25 und 164). Auch Hans Blumenberg spricht vom ,tiefsten Konflikt*
des Menschen, der in der Feststellung ,seines Mangels an Notwendigkeit® liegt (vgl.
Hans Blumenberg, Arbeit am Mythos, Frankfurt/M. 1979, 298).

Vgl. Ottmar Fuchs, Empirische Forschung als pastoral relevantes Handeln, in: Thomas
Franz — Hanjo Sauer (Hg.), Glaube in der Welt von heute. Theologie und Kirche nach
dem Zweiten Vatikanischen Konzil. Bd. 1: Profilierungen. FS fir Elmar Klinger, Wirzburg
2006, 415-440.
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gewinnt damit ihre moralische Epistemologie dergestalt, dass sie Menschen
und Gruppen, die sozial unsichtbar gemacht werden, in ihrer methodischen
Wahrnehmung so erkennt und anerkennt, dass diese eine ,Befurwortung®
ihrer Existenz erfahren.”

4) in der theologischen Kritik der humanwissenschaftlich erhobenen bzw.
bewaltigbaren Verhaltnisse, hinsichtlich einer besseren Wirklichkeit und eines
in gleicher Weise anderen Handelns? Hier ware dann auch der theologisch
wie auch humanwissenschaftlich (denn auch die Humanwissenschaften haben
ihre Humanisierungshintergrinde) zu erhebende Problemzusammenhang zu
formulieren, der moglicherweise auch flr beide Seiten ermittelbar ist. Ich
denke vor allem an den Problemzusammenhang der fur die Zukunft der Reli-
gionen entscheidenden Differenz in und zwischen ihnen: zwischen Ideologie
und Fundamentalismus auf der einen und Konexistenz und Proexistenz mit
und fur die Menschen auf der anderen Seite. Damit verbunden die Frage:
Was muss der Fall sein, damit Religionen nicht der Entsolidarisierung, son-
dern der universalen Solidarisierung dienen? Diese Unterscheidung steht quer
zu Glaube und Religion auf der einen und Nichtglauben und Atheismus auf
der anderen Seite. Wo sind die jetzigen und neuen sozialen Zusammenhange
zu finden, mancherorts moglicherweise gar nicht im Glaubensbereich, sondern
im diesbezlglich distanzierten gesellschaftlichen Bereich, mancherorts nicht
in den eigenen Konfessionen, sondern in den interreligidsen Bemiihungen?"’

5. Theologisch motivierte Transferverantwortungen

Wie ist die zuletzt genannte pragmatische Seite bzw. die Transferseite der
Praktischen Theologie als empirische Wissenschaft aus den angesprochenen
Perspektiven heraus genauer zu gestalten? Ich beschranke mich auf einige
wenige Antwortversuche:

1) durch Konfrontation mit anderen ,gelebten Religionen®aus Gegenwart und
Vergangenheit, auch und besonders mit dem biblisch gelebten Glauben und
den Kirchen- und Religionsformen, in denen, wie im Biblischen, beide For-
men gelebter Religion begegnen, die destruktive und die konstruktive im Sinn
der vorhin gewahlten Hauptperspektive. Dieses Gesprach ist als interkulturel-

Axel Honneth, Unsichtbarkeit. Uber die moralische Epistemologie von ,Anerkennung®, in:
ders., Unsichtbarkeit. Stationen einer Theorie der Intersubjektivitat, Frankfurt/M. 2003,
10-27, hier 21.
Vgl. Ulrike Bechmann, Interreligidser Dialog und Religionswissenschaft. Zwischen Analyse
und Engagement, in: Michael Stausberg (Hg.), Religionswissenschaft, Berlin — Boston
2012, 449-462.
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les Gesprach zu fuhren, und zwar in reziproker Weise, weder als Unterwer-
fungsverhaltnis der Gegenwart unter die Vergangenheit und Tradition noch
als ein Unterwerfungsverhaltnis der Traditionen unter die Erfahrungen der
Gegenwart."

2) durch eine Gespréachskultur zwischen Wissenschaft und Praxis: Wer fuhrt,
wer initiiert diese Gesprache? Und wie weit beteiligt sich die Praktische Theo-
logie hier in verantwortlicher Weise? Hier gibt es zwei Mdglichkeiten: einmal
den analytischen Dienst der Wissenschaft (der Humanwissenschaft und der
Praktischen Theologie) gegenuber der Wirklichkeit. Dabei wird es den Pro-
bandinnen bzw. den Praktikerlnnen selbst Uberlassen, angesichts der Ergeb-
nisse ihre Praxis zu entscheiden. Die Wissenschaft selber halt sich aus die-
sen Entscheidungen heraus, sie liefert nur die entsprechenden Informationen.
Wie weit aber solche Informationen schon implizite Beratungsanteile haben,
sei dahingestellt.

Zum anderen gibt es die Moglichkeit, dass die Praktische Theologie zu-
satzlich dazu ausdrucklich den beratenden Dienst Ubernimmt und mit eigener
Option Stellung bezieht. Sie riskiert dabei die Ohnmacht, nicht gehdrt, nicht
erhort zu werden, denn sie kann die eigene verantwortliche Mitgestaltung
nicht erzwingen. Aber sie kann ihre Mitverantwortung wahrnehmen, die Zei-
chen der Zeit zu erkennen, und dahingehend beraten, wie in ihnen zu han-
deln ist: als Entdeckung der Differenz des Bestehenden zum Moglichen und
Notigen, des Ausstehenden gegenuber der Realitat, aber auch gegenuber
der Tradition, mit der Hoffnung, nicht nur in der Gegenwart, sondern auch in
der Tradition in reziproker Weise Neues zu entdecken. Hier ware an das
Stichwort von Jirgen Habermas vom Einholen des ,Artikulationsniveaus®
christlicher Traditionen zu erinnern." In solcher Markierung der Differenz und
in solcher Gestaltung der Kritik rekonstruiert sich die Praktische Theologie im
Bereich der Wissenschaft als ,Umkehrprozess®. In der Beratung wurde auch
konsequenter zum Vorschein kommen, dass schon immer die gesamte For-
schungsanlage im Horizont einer bestimmten Praxisoption geschieht.

3) durch explizite Besprechung der Engagementanteile: Mit dem letzteren
Aspekt kommt die Frage nach der commitment-Seite der Wissenschaft Uber-
haupt ins Spiel, danach, inwiefern es nicht nur Wissen, sondern engagiertes
Wissen ist. Erkenntnistheoretisch geht es damit wiederum um ihre Perspekti-
vitat, um ihre diesbezugliche Begrenzung, aber auch um diesen eigenen Ort
ihrer Forschung. Hier wird auch die Frage virulent: Ist dieser Perspektiven- und

2 In diesem Zusammenhang ist an Gaudium et spes 47 zu erinnern.
® Vgl. Jurgen Habermas, ,Der Riss der Sprachlosigkeit”, in: Frankfurter Rundschau Nr. 240
vom 16. Oktober 2001,18.
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Optionsanteil ein integraler Bestandteil der Forschung selbst oder nur ihr pri-
vat-motivationales Anhangsel? Es erscheint eher nichtwissenschaftlich, wenn
dieses ,Anhangsel“ nicht auf das Niveau der wissenschaftlichen Forschung
gehoben wird. Das Forschungsinteresse zeigt sich dann einmal als Interesse
in der Forschung, namlich z. B. Solar- und Windkraft zu erforschen, und zwei-
tens als Interesse am Wozu der Forschung, in der okologischen Option.

4) durch Explikation der identitdtskonkreten Anteile: Bourdieu betont, dass die
commitment-Seite nicht aus der Luft kommt. Sie braucht soziale Kontexte der
Plausibilisierung dieser ,Normativitat®, auch kontrafaktisch zu moglicherweise
anders votierenden Mehrheiten. Es sind z. B. kirchliche, politische, familiare,
wissenschaftsethische Kontexte (wie etwa entsprechende Institute an Univer-
sitdten und Kliniken). Mit jeder Forschung in der Praktischen Theologie steht
die Frage an, wie sie sich in diesen Differenzen positionieren kann und soll:
in der entsprechenden Selbstwahrnehmung und Realisierung als Wahrneh-
mungs- und Handlungswissenschaft, im Hinschauen und Verandern, im Fei-
ern und Verstarken dieser Differenz und der notwendigen Handlungen in as-
thetischen Projekten (wie etwa in der Liturgie), in der nicht nur blockhaft am
Anfang und am Ende einer empirischen Untersuchung stehenden Verbindung
von Analyse und Option, sondern in der Begleitung aller Forschungsschritte
durch die angesprochene Option.

Es gibt die Zusammenarbeit mit den Humanwissenschaften nicht nur im
Bereich des Analytischen, sondern auch des Ethisch-Optionalen. Derart stellt
sich die Praktische Theologie gerade im Kontext moderner und vor allem
auch postmoderner Wissenschaftstheorien auf dem hoéchsten Niveau zur Ver-
figung, indem sie namlich die eigene commitment-Seite explizit macht und
diesen identitatskonkreten Bezug im wissenschaftlichen Bereich selber vertritt.
Diese Explizitheit vermindert nicht, sondern steigert das wissenschaftliche
Niveau der Forschung. Das mag als Herausforderung fur jede Wissenschaft
gelten. Denn die hintergrindigen Optionen, bleiben sie implizit, sind dann
doch immer indirekt (vor allem in Anmerkungen und Auseinandersetzungen)
spurbar. Denn es gibt letztlich keine wissenschaftliche Perspektive und auch
keine commitment-Perspektive und auch keine jeweils damit verbundene so-
ziale Ermdglichung, die nicht auch immer eine Begrenzung ist.

Derart stellt sich die Praktische Theologie in den so notwendigen Dienst der
Optionsbegrundung und Motivationsstarkung, der Entzwingung der Religion,
der verantwortlichen Gestaltung menschlicher Freiheit und der strikten Bin-
dung der Religion an Solidaritat und der Bekampfung der Religion als Solidar-
itatsverhinderung. In dieser Pro- und Konexistenz mit den Menschen kommt
die Religion dann auch wieder in das Feld des gesellschaftlichen Interesses,
wird kooperabel fur den humanen Staat und dann womaoglich auch wieder
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einmal fur Forschungsprojekte in Brussel, weil die in der Praxis wurzelnden
Verdachtsmomente des Fundamentalismus und der ldeologisierung durch
Gegenerfahrungen gemildert, hoffentlich auch einmal auRer Kraft gesetzt
sein werden.

Madglicherweise ist es in diesem Zusammenhang hilfreich, gegenuber ver-
engten Gegenstandsdefinitionen der Praktischen Theologie nochmals den
Pastoralbegriff der katholischen Kirchen bzw. des Zweiten Vatikanums in Erin-
nerung zu bringen. Hier meint Pastoral die Verkundigung und Diakonie, also
die ganze Erfahrungsseite christlicher Existenz in bestimmten Kontexten (auch
der Vergangenheit, nicht nur in der Gegenwart). Es ist ein kritischer Begriff
gegen die Reduktion des Kerngeschaftes auf nur eine Seite, damit auch ein
kritischer Begriff gegen die Gegenstandskonzentration der Praktischen Theo-
logie auf die ,gelebte Religion“. Bestimme ich die Kirchen als Raume der
Pastoral, dann geht es um eine gelebte Religion im weiteren Sinn des Wor-
tes, namlich um die Thematisierung von Glaube und Diakonie, von Religion
und sozialem Handeln." Und: Es handeln viele Menschen auch auRerhalb
des religidsen Glaubens diakonisch, also solidarisch und gerechtigkeitsbezo-
gen. Auch deren Handeln gehort zum Gegenstandsbereich der Praktischen
Theologie. Es geht also nicht nur um die kirchlichen und aul3erkirchlichen re-
ligiosen Bereiche, sondern auch um alle anderen Bereiche menschlichen Le-
bens in und auf3erhalb des christlichen Feldes in Kirche und Gesellschaft.

Der diesbezugliche Klarungsbedarf wird verringert, wenn man an Rainer
Buchers Kritik der religiosen Praxis erinnert. Zwar wird mit dem Begriff der
religiosen Praxis die Ekklesiozentrik des Gegenstandsbereiches der Prakti-
schen Theologie aufgerissen, doch kommt mit der Differenzverwischung von
Glaube und Religion die sakulare Bedeutung des Evangeliums (im Zusam-
menhang eines nichtreligidsen, profanen, impliziten oder anonymen Christen-
tums, nicht nur im Bereich des sozialen Handelns, sondern auch menschen-
freundlicher Transzendenzbeziehungen und -feiern) nicht in den
Wahrnehmungshorizont. ,Die ,Empirische Theologie‘ erreicht das Auf3en der
Institution Kirche: das ist ihre Leistung. Der Weg, Uber den sie es erreicht, der
Begriff ,Religidse Praxis’, verschleiert aber den Kontrast zwischen auften und
innen gleich wieder“'®, namlich dass das Innen des christlichen Glaubens
auch ein kritisches Potential gegentber dem Aullen der gesellschaftlichen

Zur kritischen Reflexion der Unterscheidung von Religions- und Pastoralgemeinschaft
bei Hans-Joachim Sander und Hildegard Wustmans vgl. Ottmar Fuchs, Taufe und
Gemeindeentwicklung. Zur Dialektik von sakramentaler Kirche und kommunikativer Ge-
meinde im Horizont der Taufe, in: Walter Kasper — Alois Kothgasser — Albert Biesinger —
Jorn Hauf (Hg.), Weil Taufe Zukunft gibt, Ostfildern 2011, 34-75.

Rainer Bucher, Uber Starken und Grenzen der ,Empirischen Theologie’, in: Theologische
Quartalschrift 182 (2002) 128—154, hier 147.
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Religion darstellt und dass erst in dieser Perspektive der Unvermischtheit
auch die gesellschaftliche Religion ein kritisches Potential gegenuber der
Glaubenspraxis auszulben vermag.

Als Differenzkriterium ware hier vor allem das Diakoniekriterium des Glau-
bens (und der Religion bzw. der Nicht-Religion) und das Unverfligbarkeits-
kriterium der Transzendenz (gegenuber religiosen und glaubensbezogenen
Zugriffen) zu nennen. Indem in Glaube und Religion nur die religiose Praxis
untersucht wird, fallt der ganze anthropologische und soziologische Reichtum
der Welt- und Lebenszusammenhange von Menschen und Kirchen zusam-
men bzw. wird auf ein zu enges Projektionsfeld geworfen.

,Wahrgenommen werden eben nicht die ,Zeichen der Zeit', also die sdkularen Hand-
lungskonstellationen, an denen sich das Evangelium heute [...] bewahren kann und
muss, sondern Befunde im [...] Feld des religidsen Pluralismus. Die ,empirische Theo-
logie‘ verspielt damit einen Vorteil, den sie doch eigentlich hat: Sie erreicht mit ihren
Methoden zweifellos das kirchliche Aul3en. Aber sie begreift es nur unter einer spezi-
fischen, eingeschrankten Perspektive: unter der Perspektive dessen, was sie selbst
unter ,religiése Praxis' versteht.“'®

Auf diesem Hintergrund sei etwas intensiver der Frage nachgegangen, wel-
che ,Empirie” von der Praktischen Theologie in den Blick zu nehmen ist.

6. Das Sehen grol sehen!

Die im Praxiszusammenhang der franzdsischen Arbeiterjugend um die Mitte
des letzten Jahrhunderts entstandene Formel ,Sehen — Urteilen — Handeln® war
von dem Grundimpetus gepragt, dass eine Verklindigung des Evangeliums
nicht ohne ein genaues Hinschauen auf die Situation dieser Jugend, nicht
ohne ein Einholen ihrer Erfahrungen méglich ist." Ahnliches gilt spater fiir die
vielen unterschiedlichen Praxiszusammenhange der Theologien der Befrei-
ung, in Stdamerika, aber auch in Asien und Afrika. Hier wie dort ging und
geht es vor allem darum, die Note und Leidenserfahrungen von Menschen
nicht zu Ubersehen, sondern von ihnen her wahrzunehmen, wie daraufhin die
Praxis des Evangeliums zu gestalten ware. Dass vor allem die oft ungehorten
Stimmen der Opfer und Benachteiligten gehort werden, ware eine im Sinne
der Bergpredigt und des Magnifikats dezidiert theologische Vorentscheidung
fur die Wahrnehmung sozialer Wirklichkeit. Dieses Sehen bezieht sich primar
auf ein Hinhoren auf die Erzahlungen der Betroffenen, darauf, dass sie in

'® Bucher, Uber Starken (s. Anm. 15) 147. — Zur Unverfligbarkeit der Transzendenz vgl.
Ottmar Fuchs, Die Pastoral im Horizont der ,unverbrauchbaren Transzendenz Gottes”
(Karl Rahner), in: Theologische Quartalschrift 185 (2005) 4, 268—285.

" Vgl. Bauer, Ortswechsel (s. Anm. 6) 803-814.
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dieser Kommunikation die Wahrheit beanspruchen durfen und dass sie darin
die Macht zugesprochen bekommen, ihre Situation zu definieren. Zugleich
verbindet sich mit dieser Wahr-Nehmung die von daher fallige Analyse der
sozialen Wirklichkeit und ihrer Widerspruche, mit dem Ziel, nicht nur individu-
elle Erleichterung, sondern auch die Veranderung der Strukturen, die die Be-
nachteiligungen produzieren, anzugehen. Hier wird also die Not gesehen,
hier wird vom Evangelium her geurteilt und hier wird entsprechendes Handeln
in den Blick genommen, so wie umgekehrt bereits Urteil und mogliches bzw.
entschiedenes Handeln das Sehen beeindrucken.

Vor allem in der katholischen Praktischen Theologie wurde dieser Drei-
schritt ,Sehen — Urteilen — Handeln” auf das Niveau der wissenschaftlichen
Methode gehoben, gewissermallen als wissenschaftliche Vollzugsform des-
sen, was in einer solchen Seelsorge und Pastoral sich in Alltag und Leben
bereits ereignet (wobei diese Schritte nicht nur getan werden, sondern inso-
fern auch methodisch reflektiert wird, dass, wann und wie sie zu tun sind).
Hier gab es intensive Diskussionen Uber die Tauglichkeit dieses Formats,
Uber seine Grenzen und Modifikationen. Einen gewissen Konsens kann man
moglicherweise darin definieren, dass alle drei Vorgange ineinander Ubergrei-
fend vorzustellen sind und dass es gerade deshalb im wissenschaftlichen
Bereich notwendig ist, diese Prozesse gegenseitig kritisch zu unterscheiden,
damit sie nicht unkritisch zueinander ineinsfallen und so zur Ideologie werden
(indem z. B. das Urteil die Wirklichkeit verzerrt).

Wer sieht, urteilt bereits darin, was er wie sehen will; wer urteilt, hat das
Verhaltnis von Wahrnehmung und Wertorientierung zu diskutieren, und wer
eine bestimmte Praxis empfiehlt, hat ihre Praxistauglichkeit (bezuglich des
Wahrgenommenen) zu diskutieren wie auch die je groRere Wahrscheinlich-
keit, dass diese Empfehlungen die Wirklichkeit im Sinne der inhaltlichen An-
liegen weiterbringen.

Wer aullerhalb dieses Zusammenhangs nur ,sehen® will, muss sich die
Frage gefallen lassen, ob die empirische Forschung keine Konsequenzen
haben soll. Funktioniert die empirische Forschung als Affirmation oder als Kri-
tik bestehender (kirchlicher oder gesellschaftlicher) Verhaltnisse? In der Un-
terscheidung zwischen kirchlicher Hofempirie und einer kritischen Empirie
stellt sich z. B. die Frage, was die Forschenden denn treibt, diesen Gegen-
satz zu eroffnen und empirisch zu belegen, dass die Vorstellungen, die kirch-
liche Entscheidungstragerinnen von der Wirklichkeit haben (z. B. hinsichtlich
der Kasualpastoral), gar nicht zutreffen, weil die Menschen mit den kirchli-
chen Vorgaben anders umgehen als man sich das kirchlich winscht oder er-
wartet. Und wie ist dieser Verlust an Kontrolimacht theologisch zu beurteilen?
Schon in Auswahl und Format der empirischen Forschung ist im Vorfeld die-
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se normative Frage zu klaren, damit sie nicht verschleiert wird. Gerade Letz-
teres ware nicht wissenschaftlich. Mit Hans-Guinter Heimbrock:

~-Empirische Theologie als Teil der theologischen Erkenntnis ist [...] nicht zweckfrei.
Sie muss angeben, welches theologische Gesamtinteresse sie verfolgt. [...] Schon
der Umstand, dass sie ihren Ausgang von einem Staunen nahm, birgt fir die umfas-
sende Interessiertheit, die hinter jeder ihrer Forschungsbemiihung steht.“'

Zunachst geht es mir um Anregungen flr eine empirische Forschung, die im
Bereich der Wissenschaft den anthropologischen Wahrnehmungsreichtum
approximativ rekonstruiert: im Sinne einer umfassenden Anthropologie als
Basis eines erweiterten und pluralisierten Empiriebegriffs. Denn der Begriff
des Sehens ist selbstverstandlich ein Pars-pro-toto-Begriff fir die Wahrneh-
mung mit allen Sinnen: Hinschauen, Hinhéren, Zuhodren, Spuren, Berlhren,
Schmecken, Riechen. Diese Sinneswahrnehmungen verbinden sich mit den
je eigenen Aktionen und Reaktionen auf das Wahrgenommene, wobei es sich
dabei nicht um Reaktionen im Stimulus-response-Verfahren handelt. Es sind
Re-Aktionsweisen, die ihren Ursprung in eigenen affektiven (und darin auch
reflektierten) Aktionen der Lust, der Zustimmung, des Mitmachens, des An-
gezogenseins, des Abgestollenseins, des Erschreckens, des Mitleidens und
Mitschmerzes, der Mitfreude, auch des Hasses, der Vernichtungswiinsche,
der Gewalt, aber auch des Friedens, der Gewaltlosigkeit, der Versohnung,
der Solidarisierung usw. haben.

Gerade die Offenbarungsvorlage des Judentums und Christentums, die Bi-
bel, hat all das in ihren Erzahlungen und Geschichten. Und auch eine prakti-
sche Hermeneutik ist entsprechend zu eréffnen, insofern auch die Erfahrun-
gen gegentber biblischen Texten diesen Wahrnehmungsreichtum, der in ihnen
zum Vorschein kommt, selbst verwirklichen kdnnen. Es geht hier nicht nur um
das Verstehen, sondern um alle Fahigkeiten und Moglichkeiten des Rezipie-
rens, offen auch fur das Nichtverstehen.' In den Blick kommen dann auch
Methoden, die nicht nur in das Verstehen der Wirklichkeit hineinfihren, son-
dern die sie verfremden und dem schnellen Verstehen entziehen. Dies gilt
hinsichtlich der sozialen Kontexte genauso wie hinsichtlich neuer und alter
(vor allem biblischer) Texte. Damit pladiere ich nicht nur fur eine anthropolo-
gisch, sondern auch fur eine theologisch motivierte Erweiterung und Plurali-
sierung des Empiriebegriffs. Man wird von daher auch eine neue Vielfalt der
Textsorten der Praktischen Theologie in den Blick nehmen durfen.

'® Hans-Glinter Heimbrock, Einleitung, in: Astrid Dinter — Hans-Giinter Heimbrock — Kerstin
Soéderblom (Hg.), Einfihrung in die Empirische Theologie. Gelebte Religion erforschen,
Gottingen 2007, 14.

¥ Vgl. Ottmar Fuchs, Praktische Hermeneutik der Heiligen Schrift, Stuttgart 2004.
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Auch Hans-Gunther Heimbrock bringt diesen Aspekt zur Sprache. Zum
ersten:

.,Empirische Theologie beginnt beim Staunen eines Menschen, beim Stolpern Uber
scheinbar nebensachliche oder selbstverstandliche Phdnomene im Alltag. Sie startet
nicht am Schreibtisch, sondern in der leibhaftigen Begegnung. [...] Es ist Aufgabe
Empirischer Theologie, in wissenschaftlich geregelten Verfahren mit solchen Entde-
ckungen sowohl eine Analyse der Wirklichkeit als auch Realitatskritik als Impulse in
die Theologie einzubringen.“?°

Man darf hier Heimbrocks ,Staunen” sicher auch als Pars-pro-toto-Wort flr
alle moglichen Primarreaktionen in der Wirklichkeit und auf sie auffassen.
Das etwas bildungsromantische Staunen ist, 6ffnet es sich derart fur die gan-
ze anthropologische Breite menschlicher Wahrnehmungen, dann auch offen
fur das Erschrecken und Schockiert-Werden und bezieht sich dann nicht nur
auf den Raum der Bewunderung, sondern auch auf den Raum des Wider-
spruchs, bis in seine korperlichen Facetten des Ekels hinein. So kann empiri-
sche Theologie auch mit dem Erschrecken vor bestimmten Wirklichkeiten be-
ginnen.

7. Pladoyer fur einen weiten Empiriebegriff

Die folgenden Momente einer erweiterten Empiriearbeit in der Praktischen
Theologie haben ihre Interdependenzen und Querverbindungen, je nach dem
Forschungsgegenstand. Alle diese Zugange sind offen fur intra- und interdis-
ziplinare Kooperationen im theologischen Bereich bzw. zwischen Theologie
und Humanwissenschaft. ,Pastoraltheologie muss die relative Methodenfrei-
heit, die sie besitzt, mit wirklicher Lust auf das Abenteuer Wahrnehmung be-
antworten."?’

Kein Forschungsprojekt und auch keine Forschungsabteilung, kein Wis-
senschaftler, keine Wissenschaftlerin kann all diese Wahrnehmungszugange
im Bereich der Wissenschaft realisieren. Hier sind immer nur einige maoglich,
andere Projekte und Personen werden wieder andere Zugange bearbeiten.
Fir die Zukunft der Vernetzung dieser Forschungen und Personen wird eine
verstarkte Kooperation, vor allem gegenseitige Information Uber das, was je-
weils mit welchen Methoden erforscht wird, von Néten sein, damit die gesam-
te Landschaft der empirischen Forschung, auch wenn niemand sie selbst be-

0 Heimbrock, Einleitung (s. Anm. 18) 13f.

2! Rainer Bucher, Wer braucht Pastoraltheologie wozu? Zu den aktuellen Konstitutions-
bedingungen eines Krisenfaches, in: ders. (Hg.), Theologie in den Kontrasten der Zu-
kunft, Graz 2001, 181-197, hier 196.
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arbeiten kdnnte, dann doch als solche wahrgenommen werden kann.?? Es ist
der kunftigen Forschung in diesem Bereich zu Uberlassen, meine Eingaben
mit den neuesten Diskursen zum Verhaltnis von Theorie und Praxis in der
Sozialforschung in ein moglicherweise gegenseitig bestarkendes oder auch
gegenseitig kritisches Gesprach zu bringen.?

1) Die empirische Sozialforschung, in ihren quantitativen und qualitativen
Vollzigen und entsprechenden Mischformen: Untersucht wird dabei bislang
vor allem die religiose Praxis, die ,gelebte Religion®, das kirchliche Handeln
u. a. m. Dazu gehort auch der bereits weite Bereich der (meist qualitativen)
Biographieforschung. Die Geschichte (nicht nur) der Religionssoziologie zeigt,
wie wichtig gerade bei den soziologischen empirischen Methoden die Offen-
legung des eigenen Forschungskontextes ist, verbunden mit der Problemati-
sierung des eigenen Objektivitdtsanspruchs.

Joachim Matthes hat in seiner Einfiihrung in die Religionssoziologie** den
kulturellen Ethnozentrismus solcher Zugange und Kategorien blof3gestellt.
Die Unterscheidungskriterien westlicher Wissenschaften haben namlich mit
der Genese dieser Wissenschaften, hier vor allem der Religionssoziologie, zu
tun. Die Unterscheidungen zwischen rational und mystisch bzw. mythisch,
naturlich und Ubernaturlich, zwischen Handeln und Glauben bezogen sich auf
Unterscheidungen, die in der burgerlichen Gesellschaft entwickelt wurden.
Nach Hans Gerhard Kippenberg war darin ,der politische Anspruch des Bur-
gertums enthalten, sich von klerikalen Bevormundungen zu befreien, und das
praktische Handeln des Menschen als einzige Wirklichkeit zuzulassen*®. So
wird das Erklarungsmodell der Religion, wie es in der aufgeklarten burgerli-
chen Gesellschaft entstanden ist, auch zur Beschreibung der primitiven Reli-
gionen und Gesellschaften herangezogen. ,So verdanken sich Beschreibung
und Erklarung der Religion in primitiven Gesellschaften der blrgerlichen Sicht
der Religion.“®® Doch ist die westlich-biirgerliche Ratio nicht die einzige
Stimme, die die menschliche Ratio im interkulturellen Feld haben kann.?’

2 So werden auch im folgenden die verschiedenen Empiriezugange unterschiedlich aus-

fuhrlich dargeboten.

Vgl. Herbert Kalthoff — Stefan Hirschauer — Gesa Lindemann (Hg.), Theoretische Empi-
rie. Zur Relevanz qualitativer Forschung, Frankfurt/M. 2008.

Joachim Matthes, Religion und Gesellschaft. Einflhrung in die Religionssoziologie I,
Hamburg 1967.

Hans Gerhard Kippenberg, Einleitung: Zur Kontroverse Uber das Verstehen fremden
Denkens, in: ders. — Brigitte Luchesi (Hrsg.), Magie. Die sozialwissenschaftliche Kontro-
verse Uber das Verstehen fremden Denkens, Frankfurt/M. 1987, 9-51, hier 39.
Kippenberg, Einleitung (s. Anm. 25) 39.

Vgl. Jurgen Habermas, Die Einheit der Vernunft in der Vielheit ihrer Stimmen, in: Merkur
42 (1988) 1-14; Zu beidem, zur Rationalitat religiéser Griinde wie auch zum kategorialen
Unterschied zwischen religidsen und sogenannten sdkularen Grinden, vgl. Diskussion
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Kippenberg fragt mit Recht hinsichtlich der Unterscheidung von Gesell-
schaft und Religion, ob man mit dem dahinter stehenden Emanzipations- und
Aufklarungsmodell nicht genau an den Beobachtungen vorbeigeht, die eben-
falls das Emanzipatorische in anderen Kulturen zu entdecken vermag:

~Wenn Menschen sich nicht in erster Instanz von religiosen Gewalten, sondern etwa
von der kolonialen Gewalt befreien wollen? Gibt es nicht viele Indizien dafiir, dass in
solchen Situationen die Kritik sich nicht von der religidsen Uberlieferung lossagt, son-
dern sich ihrer gerade bedient??®

Dass in solchen Gesellschaften eine andere Art von Religionskritik fallig ist
als hierzulande, liegt auf der Hand. Sonst erscheinen die Resultate der ethno-
zentrischen Ethnologieforschung als Ergebnisse ihrer eigenen Pramissen.
Aus diesen Pramissen herausfallende Wirklichkeitsanteile kdnnen nicht ge-
sehen werden, wie z. B. der Tatbestand, dass die eigene Religion gerade nicht
als Gewalt erfahren wird, sondern als Medium der eigenen Selbsterfahrung
und auch des eigenen Befreiungskampfes. Die westliche Auseinanderset-
zung um das Kopftuch von muslimischen Frauen ist dafur ein beredtes Lehr-
stuck.

2) Die ethnologische Forschung: Zunehmend konsultiert die pastoraltheologi-
sche Forschung, angeregt durch den Volk-Gottes-Begriff des Zweiten Vatika-
nums (der ubrigens nach Gaudium et spes uber die Volker der Kirchen hin-
aus auch alle Volker der Menschheit meint) auch die Ethnologie, die gegen-
uber der empirischen Sozialforschung, bei allem Austausch, eine eigene
Forschungsgeschichte aufweist. In den letzten Jahrzehnten ist so etwas wie
ein ,Zerfall eingeblrgerter Forschungspramissen® in der ethnologischen For-
schung festzustellen,?® begleitet von einer gesteigerten intensiven ethnologi-
schen Methodendiskussion, in der die sozialwissenschaftlichen Theorien von
und vor ihrem eigenen Gegenstand zur Rechenschaft gezogen werden.*
Dabei werden bisherige Zugange als ethnozentrische und reduktionistische
Methoden an- und eingesehen, insofern westliche Forschungswege die Wirk-
lichkeit durch entsprechende dualistische empirische Wahrnehmungsmodelle
(zwischen sakral und profan usw.) und durch ebenso dualistische spekulative
Interpretationsmuster (zwischen Sein und Schein, wahrem und falschem Be-

Jiurgen Habermas und Charles Taylor, in: Eduardo Mendieta — Jonathan Van Antwerpen
(Hg.), Religion und Offentlichkeit, Berlin 2012, 89-101.

Kippenberg, Einleitung (s. Anm. 25) 11. Vgl. Ernst Bloch, Im Christentum steckt die Re-
volte, ZUrich 1971; ders., Atheismus im Christentum, Frankfurt/M. 1968, 154.
Kippenberg, Einleitung (s. Anm. 25) 11. Zur Aufnahme des Ethnologiebegriffs in die
Praktische Theologie vgl. Christian Bauer, Kritik der Pastoraltheologie, Nicht-Orte und
Anders-Raume nach Michel de Certeau und Michel Foucault, in: ders., Michael Holzl
(Hg.), Gottes und des Menschen Tod?, Mainz 2003, 181-216, bes. 181-194.
Kippenberg, Einleitung (s. Anm. 25) 10.
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wusstsein usw.) reglementieren und damit die Vielschichtigkeit der Phano-
mene verschleiern. Was die von der Wissenschaft beobachteten Menschen
selbst Uber ihre Rituale denken, bleibt flr die Interpretation relativ unerheb-
lich, sind sie doch von vornherein als primitiv oder in falschem Bewusstsein
eingestuft.

Dies hat sich in den letzten Jahrzehnten grundlich geandert vor allem in
der neueren Magieforschung. Der ,Actor*-Standpunkt (also das Bewusstsein
derer, die untersucht werden) hat darin nicht nur irgendeinen additiven Stel-
lenwert, sondern gewinnt zentrale methodische Bedeutung. Die empirische
und rationale Distanz wird deswegen nicht gleichgultig, verliert aber ihr her-
meneutisches Monopol, insofern fur das Verstehen primitiver Volker ,deren
Vorstellungen im Kontext ihrer Handlungen zu interpretieren (sind) und um-
gekehrt.®" Alles lauft auf die ,Forderung hinaus, das hermeneutische Ver-
haltnis zwischen den Selbstbeschreibungen primitiver Volker und unseren
Handlungsbeschreibungen zu untersuchen**?. Holt man sich die Beglaubi-
gung der Zeugen ein, oder vertraut man ausschlieBlich auf die ,Objektivitat*
und damit Universalitat der eigenen empirischen und rationalen Interpretatio-
nen?* Fir den zweiten Fall miissten dann aber unbedingt, gerade um der
Objektivitat und der tatsachlichen Vermittelbarkeit willen, die eigenen Objekti-
vitats- und Universalitatsanspruche problematisiert werden. Im ersten Fall
bietet sich vor allem der methodische Schritt an, die Probandlinnenreaktionen
auf empirische Ergebnisse als deren Kommentar empirisch einzuholen. Auch
wenn dieses Einholen die Projekte unpraktisch aufblahen wirde, deshalb oft
nur dosiert (in Stichproben) und auch gar nicht geschehen kann, sollte man
die damit gegebene regulative Idee achten, mindestens in der ethischen Ein-
stellung und Haltung, die Ergebnisse vor den Untersuchten verantworten zu
wollen und zu kdnnen.

Dies gilt umgekehrt auch fur die Aussagen der Zeugen: Denn man kann
auch umgekehrt nicht zulassen, die Unterscheidungen der Handelnden als
universalisierbare Interpretationskategorie aufzunehmen.** Das Bewusstsein,
das die Handelnden selbst von ihrem Ritual haben, muss seinerseits
enttotalisiert werden, damit es anderen als ihren eigenen Interpretationen zu-
ganglich wird.* Es ist immer noch mehr mentaler Sinn der Magie und Rituale

¥ Kippenberg, Einleitung (s. Anm. 25) 43.

%2 Kippenberg, Einleitung (s. Anm. 25) 43, zur Offnung fir den Actor-Standpunkt vgl. 14ff.

% Vgl. dazu Kippenberg, Einleitung (s. Anm. 25) 16.

¥ Vgl. Kippenberg, Einleitung (s. Anm. 25) 41.

% Vgl. analog dazu die Eigenbedeutung des Textes liber den Autor hinaus in der
modernen Rezeptionsasthetik, vgl. Stanley Fish, Literatur im Leben: Affektive Stilistik, in:
Rainer Warning, Rezeptionsasthetik — Theorie und Praxis, Minchen 1975, 196-227.
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mdglich als die darin Handelnden selbst im Sinn haben:*® Nicht gegen deren
Sinn, wobei das dartber Hinausgehende prinzipiell nicht hierarchisiert wer-
den darf, sondern in die gleichstufige Pluralitat der Sinne aufzunehmen ist.
Wichtig ist auch die Voraussetzung, dass die Handelnden andere Sinne, die
andere mit ihrem Handeln verbinden, nicht ibernehmen mussen. Den glei-
chen Effekt darf allerdings auch der Sinn der Handelnden gegenuber dem
Sinn der Beobachtenden haben durfen: als Aufbruch oder Erweiterung ihrer
Interpretationskategorien. Aber auch sie missen sich nicht exklusiv auf dem
Sinn der Handelnden festlegen.

Ein solcher methodischer Kontext lasst die Forschung davor zuruckschre-
cken, den Beschreibungen von Phanomenen eine von diesen abstrahieren-
de, von der eigenen Rationalitat her kommende Kausalitat zu unterstellen
und diese Unterstellungen dann als kausale Fakten zu verdichten.®” Wenn
diese Gefahr bewusst ist und von daher Vorsicht waltet, darf umgekehrt aber
auch die magische Kausalitat im Bewusstsein der Beobachteten beispiels-
weise symboltheoretischen Interpretationszusammenhangen zuganglich sein.
Wenn keine der interpretatorischen Lektluren der Phanomene sich gegenuber
den anderen totalisiert, dann darf es verschiedene Codes in der Wahrneh-
mung von Wirklichkeit wie auch in der wissenschaftlichen Interpretation von
Vorgangen geben. Sie miUssen aber in jener interpluralen Gleichstufigkeit
zueinander stehen durfen, im Bewusstsein der je eigenen Begrenzungen im
Aspekt und in der Methode, wie man annimmt, dass unterschiedliche Kultu-
ren zueinander gleichstufig existieren durfen (auch und gerade wenn es um
die Koexistenz von sogenannten vormodernen und modernen Kulturen geht).
Dann erst spiegelt sich die Ethik einer interkulturell sensiblen, reziproken An-
erkennung im methodischen Zugriff selbst.

Grundlegend ist die ethische Einstellung, dass das Fremde zwar bis zu
einem gewissen Grad beschreib- und erzahlbar ist, aber oft schon nicht bis
zu diesem Grad und schon gar nicht Uber diesen Grad hinaus interpretativ
aufgelost werden kann; dass es dann also wissenschaftlicher ist, Unverstand-
liches, zugrifflockernd, unverstandlich zu lassen, als mit Gewalt reduktionisti-
sche Kategorien einzuflhren, die um so weniger ermdglichen, als sie erzwin-
gen wollen. Der Komplexitat von Wirklichkeit wird immer auch nur eine
Pluralitat unterschiedlicher Codes in der Interpretation entsprechen kénnen.
Je freiheitlicher sie zugelassen werden, desto reicher erschlie3t die Wissen-
schaft die Wirklichkeit. Dann verbietet sich die Mdglichkeit, Unverstandenes

% Gegen die Uberschatzung des Actor-Standpunkts vgl. Stephan Wolff, Wie kommt die
Praxis zu ihrer Theorie? Uber einige Merkmale praxissensibler Sozialforschung, in: Kalt-
hoff u. a. (Hg.), Empirie (s. Anm. 23) 234-259f, hier 254f.

¥ Vgl. dazu auch Kippenberg, Einleitung (s. Anm. 25) 41.
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in die Restkategorie des Konfusen, Irrationalen und Pseudorationalen abzu-
drangen, weil man nicht mehr die eigene Rationalitat zum Malstab der Rati-
onalitat Uberhaupt erhebt. Dies ware Kolonialisierung im Verstehen, mit der
Eroberungsmentalitat, alles dem eigenen Verstehenszugriff unterwerfen zu
kdnnen.*® Die Restkategorie des Geheimnisses gehdrt dann zum Grenzbe-
wusstsein jeder wissenschaftlichen Methode. Alles andere setzt ein ,univer-
sales Kriterium von Richtigkeit voraus**. Die Frage, ,nach welchem Vorbild
die Rationalitat dessen, was uns als irrational erscheint, zu konstruieren
sei“4°, kann da nicht mehr leicht und vor allem nicht mehr einbahnig beant-
wortet werden. Je mehr man zu verstehen versucht, desto mehr werden dann
auch die eigenen Normen der Rationalitit aufzusprengen sein.*' Ich denke,
diese Einsichten aus der Ethnologie geben auch theologisch zu denken.

Es gilt also: ,Nicht nur kann das Bewusstsein nicht jenseits der Praxis ver-
standen werden, in der es vorkommt. Auch die Zurechnungen auf Bewusst-
sein sind Resultate einer Praxis, einer Zurechnungspraxis namlich.“*? Es liegt
also nicht nur in der Kompetenz der wissenschaftlichen Soziologie, das hinter
dem Offensichtlichen steckende Unsichtbare des in den Motiven und Intenti-
onen versteckten und darin zugleich zutage tretenden sozialen Sinnes aus-
zumachen,43 sondern auch die untersuchten personalen Wirklichkeiten selbst
kénnen einen Begriff von diesem Sinn haben.** Die Praxis ist selbst erfin-
dungsreic;h.45 Und: Das Diskursive ist selbst eine Praktik, und zwar die, zu-
sammen mit den (explizit weniger) diskursiven Praktiken die Intentionen und
Sinnzusammenhange zu explizieren.*® Stephan Wolff spricht von einer ,ge-
pflegten Differenz* zwischen Praxis und Wissenschaft.*’

3) Die empirische Textforschung: Hier geht es z. B. um Textanalysen von
Predigttexten, um vergleichende, also intertextuelle Forschungen, synchroner
(gegenwartiger), aber auch diachroner Texte aus der geschichtlichen Ver-
gangenheit. Hierher gehort auch das weite Feld des Verhaltnisses von Litera-

% Zum Vorwurf der Irrationalitat bzw. der Konfusion vgl. Kippenberg, Einleitung (s. Anm. 25)
40 und 44.

% Kippenberg, Einleitung (s. Anm. 25) 44 (hier auch zur Pluralitat der Codes).

* Kippenberg, Einleitung (s. Anm. 25) 42.

*" Kippenberg, Einleitung (s. Anm. 25) 42.

2 Armin Nassehi, Rethinking Functionalism. Zur Empiriefahigkeit systemtheoretischer Sozio-
logie, in: Kalthoff u. a. (Hg.), Empirie (s. Anm. 23) 79-106, hier 95.

** Vgl. Nassehi, Rethinking (s. Anm. 42) 89.

* Vgl. Nassehi, Rethinking (s. Anm. 42) 89f.

* Vgl. Stefan Hirschauer, Die Empiriegeladenheit von Theorien und der Erfindungsreich-
tum der Praxis, in: Kalthoff u. a. (Hg.), Empirie (s. Anm. 23) 165-187.

* Vgl. Andreas Reckwitz, Praktiken und Diskurse, in: Kalthoff u. a. (Hg.), Empirie (s. Anm. 23)
188-209, hier 205.

7 Wolff, Praxis (s. Anm. 36) 237.
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tur und Praktischer Theologie, im Zusammenhang mit entsprechenden se-
mantischen Analysen von Gedichten und Prosa.*®

4) Die empirische Erforschung der nonverbalen Asthetik: Mimik, Gestik, Kunst,
Musik, (dominant nonverbaler) Rituale und Zeichenhandlungen. Ich erinnere
hier z. B. an das gemeinsame Orchester von palastinensischen und judi-
schen Kiinstlern von Daniel Barenboim.*?

5) Die empirischen Sozialanalysen: die quantitative und qualitative Armuts-,
Zukunfts-, Wirtschafts- und Okologieforschung zusammen mit der Erforschung
der Gefahren und der Moglichkeiten politischen Handelns, einschliel3lich der
Erforschung der Wohlfahrtsstrukturen (Diakonie und Caritas) und ihrer Aus-
wirkungen im Zusammenhang entsprechender Kontextanalysen.

6) Die empirische Unterbrechungsforschung: Dabei geht es zunachst darum,
dass sich die empirische Forschung selber unterbrechen lasst bzw. unter-
bricht, wenn sich z. B. ein ganz bestimmtes Erschrecken angesichts des
,Gegenstandes” einstellt. Es geht um das Einholen des Diskurses der Abduk-
tion in die empirische Forschung selbst, etwa in der Entdeckung von devian-
ten Signifikanzereignissen und Erzahlungen sowie einer komparativen Arbeit
und Analyse zwischen Narrativitaten, ohne dabei die eigene Narrativitat zu
Ubersehen, also nie aus einer vermeintlichen Vogelperspektive heraus.

Stephan Wolff spricht hier vom Einbrechen des Unzuhandenen in das
Zuhandene, wo und wenn also bestehende Ordnung durch Unordnungen in
eine Labilitit geraten:>

.Man kdnnte daraus die Vermutung ableiten, dass die Potentiale fir praxissensible
Forschung in der systematischen Berlcksichtigung gerade jener Momente der
Unzuhandenheit liegen, in denen sich der Blick zurtick und der Blick nach vorne kurz-

* Vgl. Erich Garhammer, Literatur und Praktische Theologie. Von der Produktivitat eines

Spannungsverhaltnisses, in: Erich Garhammer — Wolfgang Weif3 (Hg.), Brickenschlage.
Akademische Theologie und Theologie der Akademie, Wirzburg 2002, 137-156. Zum
Dialog zwischen Praktischer Theologie und Literatur vgl. auch Jérg Seip, Anker lichten,
in: Erich Garhammer — Georg Langenhorst (Hg.), Schreiben ist Totenerweckung. Theolo-
gie und Literatur, Wirzburg 2005, 151-156.

Vgl. Ottmar Fuchs, Im Raum der Poesie. Theologie auf den Wegen der Literatur, Ost-
fildern 2011.

So ist es die Aufgabe der Seelsorge im Krankenhaus, ,gerade mit Uneindeutigkeiten und
Unabschliefbarem umgehen zu kénnen und selbst dann noch Anschlussfahigkeit tber
die Generierung von Authentizitat zu erzeugen, wo aus Sicht einer Kurativmedizin keine
Antworten mehr zur Verfugung stehen.” Elke Wagner, Operativitdt und Praxis. Der
systemtheoretische Operativitatsbegriff am Beispiel ethischer Medizinethik, in: Kalthoff
u. a. (Hg.), Empirie (s. Anm. 23) 432-448, hier 441.
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zeitig begegnen. [...] In diesen Momenten geschieht Handeln und Sinnstiftung gleich-
zeitig.*"

Praktiker und Theoretiker ,nahern sich den konstitutiven Aspekten prakti-
scher Tatigkeit, finden gemeinsame Bezugspunkte und Optionen, die (noch)
in der betreffenden Situation stecken“?. Diese Momente der Unzuhandenheit
sind fluchtig und labil. Wolff nennt sie (interessanterweise!) ,kairotische
Momente“?. Es geht dabei nicht nur um Gelebtes, das nach rickwarts wahr-
genommen wird, sondern auch um die Wahrnehmung dessen, was in diesem
Gelebten nach vorwirts gelebt wird.>* Aus theologischer Perspektive erhélt
dieses Mogliche in der Zukunft ein eigenes Sprachspiel des Vertrauens und
der Hoffnung. Es geht also nicht nur um die tatsachlichen, sondern auch um
die moglichen Kommunikationen.”®

Gestaltgebend kénnen hier die Erkenntnistheorie von Walter Benjamin®® zum
Extremfall als signifikantem Ort fur die Wahrnehmung der Wirklichkeit sowie
der neuere Diskurs zu einer passiv wie aktiv unterbrechungsfihigen®" und
verletzbaren Theologie®® sein. Es geht dabei um die Fahigkeit, sich von ,ge-
waltigen“ Erfahrungen unterbrechen zu lassen, seien es Schreckens-, seien
es positive Wuchtereignisse. Erkenntnistheoretisch ist dieser Zusammenhang
zu diskutieren am Verhaltnis von Allgemeinem und Singuldrem, von Prinzi-
pien und Narrativem,”® von ethischen Gesetzen und gezeigtem Vorbild.

" Wolff, Praxis (s. Anm. 36) 247.

% \Wolff, Praxis (s. Anm. 36) 247.

% Zu Beispielen solcher Momente vgl. Wolff, Praxis (s. Anm. 36) 249. Zur aktuellen und
theologischen Bedeutung ,ereignisbasierter Gegenwart® und zu ihrer Qualifikation als
Anfang, als Unterbrechen scheinbar tberlegener theologischer Gesamtdispositive vgl.
Michael Schifler, Praktische Wende der Politischen Theologie? Von der schopferischen
Kraft des Evangeliums im Risiko der Ereignisse, in: Henning Klingen — Peter Zeillinger —
Michael Holzl (Hg.), Extra ecclesiam ... Zur Institution und Kritik von Kirche (Jahrbuch
Politische Theologie 6/7), Berlin 2013, 286—307. Dieser gegenwartssensible und zugleich
in die Zukunft weisende Diskurs bendtigt kiinftig wohl eine eigene Konzeption dessen,
welche methodischen Zugange zu wahlen sind.

* Vgl. Wolff, Praxis (s. Anm. 36) 242, mit Bezug auf Séren Kierkegaard.

** Vgl. Nassehi, Rethinking (s. Anm. 42) 102.

% Vgl. Ottmar Fuchs, Ohne Wandel keine inhaltliche Kontinuitdt — weder in der Pastoral

noch in der Pastoraltheologie, in: Theologie und Glaube 100 (2010) 3, 288-306 (D 6).

Zur neueren systematischen Reflexion der Unterbrechungskategorie vgl. Lieven Boeve,

God Interrupts History. Theology in a Time of Upheaval, New York — London 2007.

Vgl. Birgit Hoyer, Seelsorge auf dem Land; Raume verletzbarer Theologie, Stuttgart

2011; Francis X. D'Sa — Jirgen Lohmayer (Hg.), Heil und Befreiung in Afrika, Wirzburg

2007.

Vgl. Ottmar Fuchs, Die Liturgie des Leibes. Praktische Theologie im Gesprach mit Em-

manuel Lévinas, in: Thomas Freyer (Hg.), Der Leib. Theologische Perspektiven aus dem

Gesprach mit Emmanuel Lévinas, Ostfildern 2009, 102—-144.
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Schlissige Uberlegungen erweisen sich, lassen sie sich durch kontrafakti-
sche Erzahlungen unterbrechen, als denkbar unschlissig. Wenn dann auf dem
Hintergrund dieser Dialektik das Denken neu beginnt, sieht es anders aus. In
der theologischen Ethik hat Dietmar Mieth in diesem Zusammenhang von der
.konduktiven“ Methode gesprochen, in der sich ethische Grundeinsichten mit
Zeit- und Situationsdiagnose verbinden, sich darin ausschmelzen und damit
selbst fiir einen bestimmten Zusammenhang neue Konturen gewinnen.®

In der Erkenntniskritik von Walter Benjamin begegnet uns eine intensive
Durchdringung des Zusammenhangs von Kontinuitat und Unterbrechung, in-
sofern bei ihm die Gebrochenheit und der Abbruch der Kontinuitat der An-
satzpunkt fur die Erkenntnis sind. Diese Kategorie der Gebrochenheit zeigt
sich insbesondere in Extremerfahrungen, die das fliellende Kontinuum des
Alltags oder von Abstraktionen und Allgemeinbedeutungen, vor allem von
pharisaischen Gemeinplatzen, sprengen. Im Denken selbst spiegelt sich die-
se Offenheit fir den exemplarischen Fall in der Textsorte von ,Denkbildern®
nieder, die bestimmte Erfahrungen in der Kombination von Denken und Bild
zu Ausdruck bringen. Es sind ,dialektische Bilder®, die quer zu den Kontinui-
taten stehen und diese neu aufmischen. ,Das Empirische wird umso tiefer
durchdrungen, je genauer es als ein Extremes eingesehen werden kann.
Vom Extremen geht der Begriff aus.“®"

An einem Beispiel von Benjamin selbst wird deutlich, was ein Extremfall
Uber das, was alltaglich der Fall ist, vertiefend und erschliefend zum Aus-
druck bringt. Es ist das Denkbild ,Neapel®:

,[ES] wurde ein Priester, unsittlicher Vergehungen halber, auf einem Karren durch die
Strallen Neapels gefahren. Unter Verwinschungen zog man ihm nach. An einer Ecke
zeigte sich ein Hochzeitszug. Der Priester erhebt sich, macht das Zeichen des Se-
gens, und was hinter dem Karren her war, fallt in die Knie. So unbedingt strebt in die-
ser Stadt der Katholizismus aus jeder Situation sich wieder herzustellen. Verschwan-
de er vom Erdboden, dann zuletzt vielleicht nicht aus Rom, sondern aus Neapel."®?

Ein konkreter Extremfall hat also einen allgemeinen Aussagewert fir den Ka-
tholizismus in Neapel. In dieser Geschichte erlebt man die Uber alle Extrem-
erfahrungen hinausgehende kontinuierliche Bedeutung des priesterlichen
Segnens, die sich auch durch den extremsten Bruch priesterlicher Existenz
hindurch durchhalt. Aber erst die faktische Unterbrechung dieser Kontinuitat
erschlieldt ihre faktische Bedeutung.

Fur diese Erkenntnisweise bringt Benjamin ein eindrucksvolles Bild: Die
Gebrochenheit der Extremerfahrung ist wie der Strudel im Fluss, steht zu ihr

6 \/gl. Dietmar Mieth, Was wollen wir kdnnen?, Freiburg/Br. 2002, 65-67.
" Walter Benjamin, Ursprung des deutschen Trauerspiels (1924/25), Frankfurt/M. 1972, 16.
62 Walter Benjamin, Denkbilder, Frankfurt/M. 1974, 7.
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quer, senkrecht zur Flielrichtung. Was in diesen Strudel hineingerat, wird
festgehalten und aus dem Fluss herausgezogen, hinunter bis auf seinen
Grund, bis auf seinen Ursprung. So wie der Strudel unter der Wasseroberfla-
che verborgen liegt, zeigt die Kontinuitat an der Oberflache des Alltags und
des kontinuierlich-argumentativen Denkens nicht das Urspriingliche.®® Nur in
diesen Unterbrechungen des Kontinuums scheint die Wahrheit menschlicher
Geschichten und menschlicher Geschichte auf. Benjamin verbindet diese
Extremerfahrungen auf der Seite derer, die sie erfahren, an die Erfahrung des
Schocks, an die Fahigkeit, solche Erfahrungen zu sehen und sich von ihnen
schockieren zu lassen. Als solche haben sie das Denken herauszufordern.
Das Denken selbst wird nicht missachtet, sondern auf ein Niveau gehoben,
auf dem es der Wirklichkeit einigermal3en gerecht werden vermag. Dies ge-
schieht nur durch die Selbstentaul’erung des Denkens in die Unterbrechun-
gen des Lebens hinein, in dem es sich dann in neuer Weise wieder findet.

Bei Benjamin verbietet es sich, eine solche Art von Erkenntnistheorie nur
als eine formale zu verstehen. Als solche ware sie fur beliebige Unterbre-
chungen offen, auch flr den Abgrund des Bdsen, der Unterdrickung und der
Gewalt. Denn Benjamin verschweilt dieses Gegen-den-Fluss-Stehen des
Strudels mit einem ganz bestimmten Verstandnis des Kontinuums, namlich
des Kontinuums des Sieger Uber die Besiegten, der Reichen Uber die Armen,
der Barbarei Uber die Gerechtigkeit. So wird die Unterbrechung des Kontinu-
ums zugleich zu einer Unterbrechung der Siegergeschichte und des durch sie
betriebenen Konformismus. Es geht nicht um irgendein Gegen-den-Strich-
Blrsten der Geschichte, sondern um ein ganz bestimmtes Gegen-den-Strich-
Blrsten jener Geschichte, die Opfer schafft und Opfer vergisst. Gegen diesen
ubermachtigen Feind beschwort Benjamin die schwache messianische Kraft
gegen das Unabgegoltene zugunsten aller Leben, die nichts gegolten haben.®*
Diese Bereiche des Ersehnten und Erfuhlten, des Vermissten und Ausste-
henden sind mit kontinuierlichen Kausalketten weder im konzeptionellen noch
im historistischen Denken entdeckbar. Deren Kontinuitat lebt vielmehr davon,
das alles zu verdrangen, zu vergessen und in den Weg der Geschichte ein-
zustampfen: durch Verschweigen, durch selektives Erinnern, durch Ver-
schleierung, durch Verharmlosung (wenn z. B. der Hungertod von millionen
Menschen als ,Erndhrungskrise” diskutiert wird), durch Herabsetzung und
Verhartung.

7) Die empirischen Selbstanalysen: Hier geht es darum, den eigenen Stand-
ort genauer wahrzunehmen, wie er die empirische Forschung ermoglicht,

% Vgl. Benjamin, Ursprung (s. Anm. 61) 29f.
% Vgl. Walter Benjamin, Uber den Begriff der Geschichte, in: ders., Gesammelte Schriften |,
2, 1980, 691-704, hier 693f., These II.
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aber auch begrenzt. Diese Selbstanalysen werden sich auf die Personen und
ihr Bewusstsein konzentrieren: die Reaktionsweisen, die Haltungen, die Ein-
stellungen, die Biographie, die Briche und Enttauschungen, die unmittelba-
ren Bereitschaften (Sprungbereitschaften hinsichtlich bestimmter Themen
und Verhaltnisse ...). Die Selbstanalysen werden sich dann aber auch auf die
eigenen Kontexte und Kommunikationen beziehen, also auf den systemi-
schen Aspekt: die Institutionen, Kirchen, Universitaten, Kollegenkreise, Fami-
lien, Ideologien usw.

8) Die methodischen Wege einer ,schwachen Empirie“®® Es geht hier um das
Verhaltnis von Methode (Wissen) und Macht, um die Entmachtigung des Ob-
jektivitatsidealismus, der mit der Wirklichkeit im Horizont einer Siegerkatego-
rie, der Uberlegenheit und des Zugriffs umgeht. Vielleicht kann man es auch
ein Pladoyer flr einen verantworteten schdpferischen Dilettantismus nennen.

Das Problem stellt sich innerhalb der Praktischen Theologie in einer be-
sonders augenfalligen Weise: Jedes Thema braucht nicht nur einen Kontakt
mit verschiedenen theologischen Disziplinen, sondern auch den entsprechen-
den Kontakt mit den beteiligten oder zu beteiligenden Humanwissenschaften.
Was man so Dilettantismus nennt, gehort hier zum alltaglichen Geschaft,
denn selten kann man in den konsultierten aufl3ertheologischen Disziplinen
ein Grundstudium oder Forschungserfolge nachweisen. Es gibt aber so etwas
wie einen kreativen ,zweiten“ Dilettantismus, insofern man sich auf Entde-
ckungsreise in anderen Disziplinen macht, parallel zu eigenen Fragestellun-
gen, und dabei ganz Anderes oder auch Analoges, zuweilen manch Originel-
les, was bisher im betreffenden humanwissenschaftlichen Feld selbst relativ
neu ist, entdeckt: aus der Kreativitat des Erstkontaktes, des auch affektiv ver-
ankerten Erkenntnisinteresses heraus.®® Der Dramaturg Fritz Ostermayer
weil} Uber den Dilettantismus zu sagen:

.Beim Dilettantismus geht es vor allem um den schénen Akt der ,Selbstermachtigung’.
Oder wie es — ausgerechnet! — Johann Wolfgang von Goethe formuliert: ,Der Dilettan-
tismus negiert den Meister. Die Meisterschaft ist Egoismus.’” Insofern ist meine Liebe
zum dilettantischen Schaffen [...] die Suche nach der Tugend einer anderen, gar ,un-

% Vgl. dazu und zum Folgenden das Habilitationsprojekt von Christian Bauer, Zurlck zur

Pfarrei? St. Franziskus/Dortmund-Scharnhorst — eine nachkonziliare Modellgemeinde im
Horizont zukinftiger Gesamtpastoral, Manuskript, Innsbruck — Tubingen 2012. Vgl. auch
ders., Schwache Empirie? Perspektiven einer Ethnologie des Volkes Gottes [erscheint
in: PThl 2013-2].

Vgl. Ottmar Fuchs, Wie der Zufall so spielt, in: Johann Pock — Birgit Hoyer — Michael
SchiBler (Hg.), Ausgesetzt. Exklusionsdynamiken und Exposureprozesse in der Prakti-
schen Theologie (Werkstatt Theologie 20), Wien u. a. 2012, 185-198.
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befugten’ Kreativitat. Als hoffnungsloser Romantiker kdnnte ich auch behaupten: Wir
sind auf der Suche nach einer verlorenen Unschuld.“®’

Nach Christian Bauer geht es hier darum, den Anspruch, wir konnten die Re-
alitat so beschreiben, wie sie wirklich ist, ,in Richtung einer schwachen Empi-
rie zu depotenzieren, die sich jedem Uberlegenheitsideal eines vermeintlich
objektiven Metastandpunktes verweigert.“® Ahnliches gilt fiir den unreflektier-
ten oder kaschierten Anspruch, man konne die Wirklichkeit so erfassen, wie
man sie selber haben will. Es geht also um die Einsicht, dass jede Art von
Wissenschaft, wie jede Art von denkerischem Bewusstsein und von Kommu-
nikation Uberhaupt, in einen relativierenden Praxiszusammenhang eingebet-
tet ist, was jeden vogelperspektivischen Herrschaftsgestus Uber Praxiszu-
sammenhange obsolet macht.

Nicht, dass nicht Objektivitat approximativ angezielt ware, aber doch
gleichzeitig so, dass der eigene Praxiszusammenhang mit seinen vorgangi-
gen Optionen, Ermoéglichungen und Begrenzungen mitreflektiert wird. Das
methodisch reflektierte Einholen der Subjektivitat und Kontextualitat ist viel-
mehr selbst objektivitatssteigernd, weil die eigenen Grenzen nicht versteckt
werden mussen. Ein solcher schwacher Zugriff auf die Wirklichkeit leitet eine
Entmachtigung unangemessener Herrschaftsanspriche der Wissenschaft
hinsichtlich des Gegenstandes ein. Eine solche Wissenschaft ist sich ihres
prekaren Verhaltnisses zwischen Wissen und Macht bewusst. Damit erst be-
findet sich die Praktische Theologie auch im Bereich ihrer empirischen For-
schung auf dem Niveau postmoderner Diskurstheorie, mit dem Verzicht auf
Masterpositionen. Dass dieser Ansatz auch mit Herzensanliegen der Theolo-
gie und der christlichen Uberlieferung zu verbinden ist, liegt auf der Hand und
muss hier nicht weiter verfolgt werden. Diese ,sensible Form von empirie-
bezogener Wissenschaft‘®® kann dann auch die Briichigkeit von Erfahrungen
und Wirklichkeiten in der eigenen Methode widerspiegeln, ja kann auch zum
Moment der Selbstunterbrechung, des Innehaltens, der Neuorganisation von
Methoden mitten im Prozess werden.

Der Begriff der schwachen Empirie ist dem Begriff des schwachen Den-
kens bei Gianni Vattimo nachempfunden. Darin werden die denkerischen
Grol3projekte der Moderne (etwa bei Kant oder Marx), die mit ihnrem Denken
die Wirklichkeit, am besten auch ihre Vergangenheit und Zukunft, auf der
Suche nach letzten Begrindungen und Kontinuitatssyllogismen systematisch
ergreifen und beherrschen mdchten, verabschiedet. Es sei denn, sie nehmen

" Fritz Ostermayer im Interview ,So ein Theater*, in: Schauspielhaus Graz (Hg.), Spielzeit
2011/2012, zur Urauffiihrung ,Aus-Schluf3-Basta oder Wir sind total am Ende*.

% Bauer, Pfarrei (s. Anm. 65) Kap. A, 3 (mit Bezug auf Rldiger Bubner).

% Vgl. Bauer, Pfarrei (s. Anm. 65) Kap. A, 24, mit Bezug auf Heimbrock.
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den Aspekt der Vorlaufigkeit und Partialitat ihrer Anspriche in das Denken
selber auf. Eine solche Wissenschaft verortet sich in der eigenen staunens-
fahigen und schockierungsfahigen Ereignishaftigkeit und ist sich methodisch
bewusst, dass sie ihr nicht entfliehen kann.

Diese Art von Denken hat eine ganz bestimmte Pragmatik zwischen Wis-
senschaft und Handeln zur Folge:

»LAuch lehnt ein schwacher Denker Gewalt als Methode des politischen Kampfes ab.
Vor allem aber versucht er die Geschichte und den Fortschritt nicht nur unter dem
Zeichen des Aufstiegs, dessen qualitativen Wachstums der Giter und Objekte zu
denken.“’®

Interessant ist, dass sich bei Vattimo diese neue Form des Denkens auch in
einer neuen Textsorte zeigt, ndmlich im schriftichen Ausdruck dieses Den-
kens im Essay, das als solches schon syllogistischen GrofRprojekten wider-
steht — als kdnnte das Denken dachhaft die gesamte Wirklichkeit mit ihren
unzahligen Unterschiedlichkeiten und Differenzen uberwdlben und besitzen.
So kann ich mit Christian Bauer formulieren:

.Hier wird der Standpunkt einer schwachen Empirischen Theologie vertreten, die auf
den herrschaftlichen Zugriff bzw. die Objektivitatsfunktion — im Sinne einer sozialwis-
senschaftlichen Science fiction — [...] verzichtet, weil sie um die Perspektivitat ihres
eigenen subjektgebundenen Standortes weil}, und um zugleich einen méglichst hohen
Grad an Obijektivitat zu erreichen.*”’

Es war ein starkes Anliegen des im August 2012 plétzlich verstorbenen
Fribourger Pastoraltheologen Michael Felder, das er in einer E-Mail einen
Tag vor seinem Tod so formulierte: ,Der Artikel verzichtet auf Fuldnoten und
ist ein pastoraltheologischer Versprachlichungsversuch, der im Sinne einer
Gattungsvielfalt der Theologie anders formiert daherkommt [...] wie gesagt,
ein Versuch.“? So sagt Felder in seinem Walser-Band: ,Die Theologie
braucht mehr Gattungsvielfalt. Das Gesprach mit der Literatur konnte sie [...]
aus der sprachlichen Traktatstarre befreien.“”® Dies ist eine massive methodi-
sche Herausforderung fir die Praktische Theologie, lber die gangige wissen-
schaftliche Textsorte hinaus neue Ausdruckformen ihrer Einsichten und Fra-
gen zu finden, im Sinne einer in ihrer eigenen Sprache resonanzfahigen,
pluralitatsfahigen und verletzbaren Theologie. Felder realisierte selbst diese

" Vgl. Gianni Vattimo, Ideologie oder Ethik. Von Marx zum schwachen Denken (Informa-

tion Philosophie 16 [1988] Nr. 4).
"' Bauer, Pfarrei (s. Anm. 65) Kap. B, 7.
2 Bezogen auf Michaels Felders Beitrag: Der provozierte Jesus — pastoraltheologische
Einlassungen, in: Diakonia 43 (2012) 4, 275-281.
So Michael Felder (Hg.) in seiner Hinfihrung: Mein Jenseits — Gesprache Uber Martin
Walsers ,Mein Jenseits®, Berlin 2012, 13.
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Vielfalt und bereicherte damit in einer oft faszinierenden und Uberraschenden
Weise die praktisch-theologische Sprachlandschaft.

9) Die konduktive theologische Evaluation empirischer Forschung: Hiermit
pladiere ich fur mehr Forschungszeit fur wertorientierte Evaluationsforschung,
das heil3t fur die commitment-Seite der Humanwissenschaften und der Theo-
logie und fur die entsprechende Hermeneutikforschung, sowie fur prazisere
theologische Evaluationskriterien nicht nur vor und nach der empirischen
Forschung, sondern diese auch in ihren Einzelschritten begleitend und wenn
notig korrigierend, auch mal unterbrechend, bei gleichzeitiger Einbehaltung
und wenn moglich Steigerung der wissenschaftlich-empirischen Qualitat.
Konduktiv wandert die Theologie dann mit der empirischen Untersuchung mit.
Umgekehrt ist es dann auch mdglich, dass die humanwissenschaftliche For-
schung detaillierter theologische Annahmen kritisch begleiten und in ihrer em-
pirischen wie handlungsbezogenen Realitatsbezogenheit ausschmelzen kann.
Man kann in diesem Zusammenhang die problemparallelen Erfahrungen
im wissenschaftlichen Diskurs der autonomen Moral in Erinnerung bringen.”
Alfons Auer geht von einem doppelten Dreischritt aus. Der erste bezieht sich
auf den Autonomiebereich der humanwissenschaftlichen Grundlegung, der
anthropologischen Integrierung und der ethischen Normierung.” Bereits in der
humanwissenschaftlichen Grundlegung werden Mensch und Zusammenleben
perspektivisch thematisiert. In einem zweiten Schritt, namlich dem der philo-
sophischen Anthropologie, werden die Teilerkenntnisse vor den Grundfragen
nach dem Menschen zusammengefuhrt, gewissermalen integriert. In diesem
Zusammenhang schlieB3lich begegnet der nach ethischer Orientierung suchen-
de Mensch seiner Endlichkeit und Fehlerfahigkeit und sucht darin einen Weg
zur ,Meliorisierung” der personalen, sozialen und materialen Verhaltnisse.
Der zweite Dreischritt Auers bringt angesichts einer sich in Freiheit selbst
verpflichtenden ethischen Normierung das Proprium Christianum ein, und
zwar wiederum in einem Dreischritt, namlich durch Stimulieren, Kiritisieren
und Integrieren. Einmal wird die humanwissenschaftlich erkannte Moral zum
Stimulans fur den Glauben und vermag den moralischen Gehalt des Glau-
bens zu explizieren und damit auch kommunikabel werden zu lassen. Zwei-
tens vermag der Glaube aus der lebendigen Tradition heraus, auf der Grund-

™ Vgl. Theologisches Profil des LOS-Projekts in sich selbst und im Kontext der Gesamt-

pastoral, in: Michael N. Ebertz — Ottmar Fuchs — Dorothea Sattler (Hg.), Lernen, wo die
Menschen sind. Wege lebensraumorientierter Seelsorge, Mainz 2005, 64—105.

Vgl. dazu und zum Folgenden Dietmar Mieth, Anthropologie und Ethik, in: Michael Graf —
Frank Mathwig — Matthias Zeindler (Hg.), ,Was ist der Mensch?“ Theologische Anthropo-
logie im interdisziplinaren Kontext, Stuttgart 2000, 351-367; Alfons Auer, Autonome Moral
und christlicher Glaube, Diisseldorf 21984, und ders., Alfons Auer zum 90. Geburtstag,
in: Orientierung 69 (2005) 3, 25f.
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lage seiner Erfahrung mit dem endlichen und erlosungsbedurftigen Menschen
im Horizont Gottes und damit aus dieser ganz bestimmten Weisheit des
Glaubens heraus (die durchaus mit der Weisheit der autonomen Moral in
uberbietenden oder dialektischen Widerspruch zu geraten vermag) gegen-
uber den Einsichten der autonomen Moral kritische Momente einzubringen.
Zum Beispiel jenes aus dem Bereich der Gnadentheologie, dass die Moral
angesichts der unbedingten Liebe Gottes gegenuber den Stindern und Sunde-
rinnen nie zum letzten Beurteilungskriterium der Menschen wird. Und schlief3-
lich ereignet sich der Glaube als mdgliche Sinndeutung der Moral und als Mo-
tivation dazu, insofern ihre Beweggriunde und Beweisgriinde theologisch
vertieft und erschlossen werden. Dabei ist der Begriff der Sinndeutung offen
fur die Brechung des Sinns und der entsprechenden Klage vor Gott selbst.
Auer selbst ging es bei alledem immer um das, was er ,Meliorisierung® nann-
te, namlich um die Hoffnung darauf, dass etwas besser werden und gemacht
werden kann.

Bezuglich Auer schreibt Mieth allerdings: ,Die Theologie wird damit [dass
sie im ersten Dreischritt als solche nicht vorkommt, O. F.] nicht funktionslos,
sondern die Funktionen der Theologie mussen gegenuber diesem [ersten,
O. F.] Dreischritt eigens nachtraglich ausgewiesen werden.“’® Nicht von un-
gefahr fordert Mieth, dass dies geschehen muss, offensichtlich auf dem Hin-
tergrund, dass dies bislang zu wenig geschah oder geschieht. Auer selbst
beschreibt die Funktionen der Theologie erst in den Schlusskapiteln seines
Buches Autonome Moral. Fiir Letztere wie auch fiir Auers Umweltethik gilt:”’

"Meistens wird sie [die Entfaltung des theologischen Dreischritts, O. F.] nicht mehr ge-
lesen, weil die ethische Normierung ja schon vorher klar ist. Die kritisierende, integrie-
rende und stimulierende Funktion der theologischen Aussage in der Auerschen Kon-
zeption hat es bisher jedenfalls nicht erreichen kdnnen, ein entsprechendes Interesse
bei den Lesern oder wissenschaftlichen Rezipienten zu erwecken."’®

Schon M.-Dominique Chenu hat dieses Problem der Theologieermudung beim
Namen genannt, gerade weil er die Autoritat von theologiefremden Diskursen
wie der Sozialwissenschaften als einen authentischen Locus theologicus
schatzte:

,Man muss den Humanwissenschaften ihre Autonomie lassen, man darf sie weder
manipulieren noch vereinnahmen. [...] [Und zugleich:] Die von den Humanwissen-
schaften entliehenen Kategorien [...] finden in bestimmten theologischen [...] Darstel-
lungen auf eine Weise Eingang, dass der Glaube darin nur noch sehr reduziert vor-

® Mieth, Anthropologie (s. Anm. 75) 352.

7 Vgl. Alfons Auer, Umweltethik. Ein theologischer Beitrag zur 0kologischen Diskussion,
Disseldorf *1985.

® Mieth, Anthropologie (s. Anm. 75) 352.
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kommt. Das ist die eine Gefahr. Die andere [...] besteht in einer Auflésung [...] der
menschlichen Wirklichkeiten. [...] Man muss sein Schiff auf Kurs zwischen beiden Ge-
fahren halten.“”®

10) Die theologisch motivierte Auswahl empirischer Forschung: Welche Wirk-
lichkeitsbereiche sollen empirisch untersucht werden? Die erste Antwort lau-
tet: Prinzipiell gibt es keine Exklusion irgendeines Wirklichkeitsbereiches,
prinzipiell kann alles Wirklichkeit, ,Gegenstand“ der Praktischen Theologie
sein. Damit ist auch deutlich, dass es sich nicht nur um gelebte Religion han-
delt, sondern auch um gelebte Solidaritat, um eine ganz bestimmte Politik,
um Bereiche auf dem Feld der Okologie und der Zukunftsforschung.

Nur, und das ist die zweite Antwort: Wie kein Mensch alles wahrnehmen
kann, so kann auch die praktisch-theologische Forschung nicht alles untersu-
chen, sondern hat Entscheidungen zu treffen. Fur die entsprechende Kriterio-
logie gibt es verschiedene Zugange, eine, nach meiner Einschatzung die
wichtigste, ist die Frage nach der je notwendigeren Forschung, und zwar im
buchstablichen Sinn dieses Wortes einer diakonischen Dynamik. Hier musste
man den Diskurs der empirischen Wissenschaft innerhalb der Praktischen
Theologie an den Diakoniediskurs anbinden. Und hier ist es dann die Frage
einer guten interdisziplinaren Kooperation in der Praktischen Theologie, dass
nichts Notwendiges unter den Tisch fallt. Denn niemand kann alles Notwen-
dige untersuchen. Ein weiterer Zugang ware die Erforschung dessen, was
Menschen nicht als Mangel, sondern als ,Verschwendung® erleben, die As-
thetik guter, schoner, beglickender und das Leben tragender Erfahrungen,
einschlieldlich der Erlebnisse guter Sprache, Kunst, Musik und Poesie. Theo-
logisch durfte man hier den Begriff der Gnade bemuhen, vor allem wenn sie,
gerade in ihrer Nichtverzweckung, als Ressourcen solidaritatsfahigen Lebens
entdeckt werden.?°

Rainer Bucher spricht vom empirischen Faktizitats- und vom begrifflichen
Perspektivitatspol.2" Der angesprochene Perspektivitatspol wiirde die pasto-
rale Perspektive, wie sie das erste Kapitel von Gaudium et spes parathalt, auf
wissenschaftlichem Niveau rekonstruieren: Der Text spricht von Relevanz
und Resonanz, insofern die Glaubigen und die Kirchen sich dafur 6ffnen,
dass sich die Leiden und Freuden der Menschen in ihrer eigenen Erfahrung
widerspiegeln und dass dies vor allem fur die Erfahrungen der Not und der
Ungerechtigkeit gilt. Nr. 46 prazisiert das ganze:

* M.-Dominique Chenu, zitiert bei Bauer, Pfarrei (s. Anm. 65) Kap. B, 6.

8 \/gl. Michael SchiRler, Pastoral Riot! Wie die ,cultural turns‘ die (Praktische) Theologie
aufmischen (sollten), erscheint in: Salzburger Theologische Zeitschrift 16 (2013), H. 1.

8 Vgl. Bucher, Starken (s. Anm. 16) 148f.
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,Nachdem das Konzil dargelegt hat, von welcher Wirde die Person des Menschen
und zu welcher Aufgabe sie [...] gerufen ist, wendet es nun die Herzen aller im Licht
des Evangeliums und der menschlichen Erfahrungen einigen bedrangenderen Not-
wendigkeiten, die das Menschengeschlecht im hochsten Male betreffen.*

Das erhellende Licht geht also nicht nur vom Evangelium aus, sondern auch
von den Erfahrungen der Menschen geht ein Licht in Bezug auf das Evange-
lium aus. ,Entscheidend ist in diesem Zusammenhang die Signifikanz des je-
weiligen Problems.“®? So bringt sich die Wissenschaft zur Kreuzung von Ereig-
nissen und Denken und versteht sich in dieser Tatigkeit selbst als Ereignis.
Die Arbeit der Praktischen Theologie erfolgt damit weitgehend problemanalog,
problemorientiert und problemprovozierend (wo Probleme verschleiert wer-
den) — nicht immer, aber doch dominant auf der Suche nach den je drangen-
deren Notwendigkeiten. Zugleich ist sie aber auch auf der Suche nach den Rau-
men des Nichtproblematischen, dessen, was affirmativ als Geschenk des Lebens
und der Begegnungen erlebt wird.

Prof. Dr. Ottmar Fuchs

Professor flr Praktische Theologie
Katholisch-Theologische Fakultat
Eberhard-Karls-Universitat Tlbingen
Liebermeisterstralle 12

D-72074 Tubingen
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82 Bauer, Pfarrei (s. Anm. 65) Kap. C, 10.
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Wilhelm Gréb

Empirische Forschung und Praktische Theologie —
ein Spannungsverhaltnis?

Zehn Thesen

1. Der Zweck der Praktischen Theologie ist es, der professionellen kirchlichen
Praxis die nétige Orientierung zu geben und die Bedingungen einer erfolgrei-
chen religidsen Kommunikation zu klaren. Sie will denjenigen, die fur das Ge-
lingen religioser Kommunikation im kirchlichen Auftrag zustandig sind, zu
einem ebenso auftragsgemaflen wie effektiven Kommunikationsverhalten
verhelfen. Da sowohl die Auftragsbestimmtheit ndher zu differenzieren ist, als
auch die Kommunikationsbedingungen andere sind, je nachdem, ob es da-
rum geht, die gottesdienstliche Feier zu leiten, zu predigen, Seelsorge zu
uben und Unterricht zu erteilen, differenziert sich die Praktische Theologie
herkdbmmlich in die Teildisziplinen der Liturgik, Homiletik, Poimenik und Kate-
chetik und inzwischen viele andere mehr. Immer gelten ihre Reflexionsan-
strengungen den theologischen Kriterien der kirchlichen Kommunikationspra-
xis und zugleich den situativen Bedingungen, unter denen sie in Kirche und
Gemeinde, schlieldlich in der empirischen Lebenswelt des Christentums zu
realisieren sind.

2. Ein ebenso auftragsgemalies wie erfolgversprechendes kirchliches Pro-
fessionshandeln, das die Praktische Theologie reflexiv abstutzen soll, ver-
langt von ihr Reflexionsanstrengungen in zwei Richtungen. Sie muss zum
einen die theologischen Kriterien der kirchlichen Kommunikationspraxis ermit-
teln, nach dem Sinn des Gottesdienstes, nach dem kirchlichen Auftrag von
Predigt, Seelsorge und Unterricht fragen. Damit ist sie auf die biblischen,
kirchlichen und theologischen Uberlieferungen verwiesen, in denen die Grund-
satze fur die normative Ausrichtung der Grundvollzige kirchlicher Kommuni-
kationspraxis formuliert, dann aber auch den jeweiligen Zeitumstanden immer
wieder angepasst worden sind. Und sie muss zum anderen die jetzt gegebe-
nen kirchlichen Verhaltnisse im weiteren Zusammenhang von Kultur und Ge-
sellschaft, in die die erfahrbare Kirche hineingehort, analysieren. Damit ist sie
auf die empirische Religionsforschung verwiesen, die die empirischen Bedin-
gungen religioser Kommunikation innerhalb und auf3erhalb der Kirche unter-
sucht.

3. In beiden Richtungen, theologisch normativ wie religionsempirisch, muss
die Praktische Theologie arbeiten. Sie muss dies in beiden Richtungen aber
auf hermeneutische Weise tun. Sowohl die theologischen Grundsatze kirchli-
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cher Kommunikationspraxis als auch ihre empirischen Realisationsbedingun-
gen erschlielden sich nur auf dem Wege der Interpretation von Uberlieferten
Texten sowie eben den empirisch erhobenen Beobachtungs-, Befragungs-
und Gesprachsprotokollen. Die Praktische Theologie gehort, wie alle anderen
theologischen Disziplinen, in den Bereich der hermeneutischen Wissenschaf-
ten. Die Praktische Theologie ist hermeneutisch sowohl dort, wo sie die uber-
lieferten Grundsatze kirchlicher Praxis reflektiert, als auch dort, wo sie empiri-
sche Religionsforschung betreibt. Denn immer haben wir es, wenn es um
Religion geht, mit Ausdruckgestalten menschlichen Selbst-, Welt- und Gottes-
verstandnisses zu tun. Nur diese symbolischen Ausdrucksgestalten sind zu-
ganglich. Welche religidése Sinndeutung sich in ihnen ausspricht, muss durch
interpretative Deutung erschlossen werden. Die Hermeneutik empirischer Re-
ligion hat es mit Deutungen von Deutungen zu tun.

Nach der anderen Seite, die Grundsatze der kirchlichen Praxis betreffend,
ist es aber genauso. Die normativen Grundsatze kirchlicher Praxis sind zwar
mit den biblischen, kirchlichen und dogmatisch-theologischen Uberlieferun-
gen gegeben. Sie mussen jedoch in dem, was sie religidés zu bedeuten ha-
ben, ebenfalls interpretiert und kritisch diskutiert werden. Die normativen Tex-
te der biblischen und kirchlichen Uberlieferungen, die Uber den Sinn des
Gottesdienstes, den Auftrag der Predigt und der Seelsorge Auskunft geben,
sind genauso interpretationsbedurftig wie die Daten der empirischen Religi-
onsforschung, etwa Uber den Schwund der Kirchenmitglieder, das kirchliche
Mitgliedschaftsverhalten, die religiosen Wanderungsbewegungen hin zu eso-
terischen Zirkeln oder charismatischen Gemeinden. Immer spielen dabei unser
Vorverstandnis von Kirche und Religion, unsere Selbst-, Ideal- und Feindbil-
der eine enorme Rolle, sowohl bei den normativen Aufstellungen, die die
Praktische Theologie, orientiert an Bibel, Lehre und Bekenntnis, an die kirch-
liche Kommunikationspraxis adressiert, als auch bei der soziologischen oder
psychologischen Analyse der empirischen Bedingungen, denen sie diese
Kommunikationspraxis unterworfen sieht.

4. Obwohl die Praktische Theologie durchweg hermeneutisch verfahrt, treten
zwischen den normativ-theologischen Auftragsbestimmungen kirchlich-
religioser Kommunikation und der Analyse ihrer empirischen Realisationsbe-
dingungen unweigerlich Spannungen auf. Die kirchliche Wirklichkeit ist nie
so, wie sie nach der biblischen VerheilRung, der Lehre und dem Bekenntnis
der Kirche sein sollte. Das Spannungsverhaltnis zwischen Norm und Wirk-
lichkeit ist es aber gerade, das die Praktische Theologie als Krisenwissen-
schaft begrindet und inzwischen zur Leitdisziplin der Theologie gemacht hat.
Denn deutlich lasst sich beobachten, dass nunmehr alle Disziplinen der
Theologie, die Systematische Theologie, aber auch die biblischen Diszipli-
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nen, auf den empirisch fundierten, religionshermeneutischen Weg einschwen-
ken. Alle theologischen Disziplinen formulieren jetzt, mehr oder weniger Klar,
die Aufgabe der Theologie so, dass sie diese aus dem Spannungsverhaltnis
zwischen einer normativ-hermeneutischen und einer empirisch-hermeneuti-
schen Arbeit an den uUberlieferten Texten sowie gegenwartskulturell wahr-
nehmbaren Phanomenen der vom Christentum und seinen Kirchen geprag-
ten Religionskultur hervorgehen lassen.

5. Die spezifische Aufgabe einer sowohl normativ als auch empirisch ausge-
richteten Praktischen Theologie ist es zu klaren, wie der Auftrag kirchlichen
Handelns in Gottesdienst, Predigt, Seelsorge und Unterricht zu bestimmen
ist, wenn dieser Auftrag unter den gegenwartigen Bedingungen religioser
Kommunikation soll erfullt werden konnen. Dabei ist es zudem so, dass nicht
nur von theologisch normativer Seite aus kritische Anfragen an die erfahrbare
Kirche und das religiose Verhalten der Menschen erfolgen, sondern auch die
theologischen Kriterien der Tradition sich durch Einsichten aus gegenwartiger
Erfahrung in Frage stellen lassen mussen. Denn gegenwartige Erfahrung
zwingt immer auch dazu, Menschen zu Wort kommen zu lassen — kirchlich
gebunden oder nicht —, die ihrerseits normative Anspriche an die Kirche ha-
ben, Motive und Intentionen mitbringen, in denen sich ihr religioses Interesse
oder Desinteresse artikuliert und die das Resultat ihrer Erfahrungen mit der
Kirche, ihrer Erwartungen und Enttauschungen sind. Auf die oft mit normati-
vem Anspruch vorgetragenen Erwartungen, die nicht von der Bibel oder der
kirchlichen Tradition, sondern von den heute lebenden Menschen an Gottes-
dienst und Predigt, Unterricht und Seelsorge herangetragen werden, missen
die kirchlichen Akteure Rucksicht nehmen und diese dann irgendwie mit den
normativen Kriterien von Bibel, Lehre und Bekenntnis in Einklang bringen.
Das kann die Praktische Theologie durchaus auch zur Kritik an den kirchli-
chen Normen und der Art und Weise, wie sie aufrechterhalten werden, fuh-
ren. Praktische Theologie ist immer auch kirchenkritisch, eben weil sie auch
Anwalt der Menschen ist, fur die die Kirche, wenn sie Institution religidoser
Kommunikation sein will, letztlich da zu sein hat. Die Praktische Theologie
muss jedenfalls gerade um ihres normativen Anspruchs willen nach beiden
Richtungen, den Grundséatzen der Uberlieferung und den Einsichten aus ge-
genwartiger Erfahrung, offen sein, wissenschaftlich forschen, texthermeneu-
tisch und religionshermeneutisch, historisch-kritisch und empirisch-kritisch
fundiert.

6. Das Spannungsverhaltnis zwischen der normativ-theologischen und der
empirisch-religiosen Ausrichtung der Praktischen Theologie macht diese aller-
erst zur kritisch-konstruktiven Orientierung der kirchlichen Praxis fahig. Dem
hermeneutischen Selbstverstandnis der Praktischen Theologie entsprechend
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stellen fiir sie weder die normativen Grundsatze der Uberlieferung, noch die
empirischen Daten der Kirchen- und Religionssoziologie absolute Vorgaben
dar. Sie fragt, was die Satze der Uberlieferung, angesichts der gegenwarti-
gen, religids relevanten Fragestellungen und Herausforderungen, bedeuten.
Die Anspriche von Bibel und kirchlicher Lehre kdnnen im Grunde normative
Verbindlichkeit auf Uberzeugende Weise nur noch dann gewinnen, wenn sie
auch vor den Einsichten aus gegenwartiger Erfahrung zu bestehen vermo-
gen. Ebenso mussen aber auch die empirischen Daten interpretiert werden
und in dem verstanden werden, was sie Uber die gelebte Religion der Men-
schen aussagen, ihren Glauben, ihre Uberzeugungen, ihre Sehnsucht, ihre
Hoffnung. Die gelebte Religion hat zudem immer eine innerliche, gleichsam
unsichtbare Seite, die eben durch Interpretation von beobachtbarem religio-
sem Verhalten und von Protokollen religioser Kommunikation, also herme-
neutisch erschlossen werden muss.

7. Nachdem die Praktische Theologie die biblische und kirchlich-theologische
Uberlieferung lange genug schon interpretiert hat, dies selbstverstandlich im
Licht der Gegenwart auch heute tun muss, stellt sie doch die religionsempiri-
sche Erforschung der gegenwartig gelebten Religion vor die grolkeren Her-
ausforderungen. Denn angesichts der religiosen Gegenwartslage, die durch
manifeste Prozesse der Entkirchlichung, der Individualisierung und Plurali-
sierung der Formen des Religiosen gekennzeichnet ist, kann die Praktische
Theologie sich in ihrer empirischen Forschung nicht auf die Analyse des
kirchlichen Mitgliedschaftsverhaltens beschranken. Der Gegenstand ihrer
empirisch-hermeneutischen Forschung muss die lebensweltlich gelebte Re-
ligion sein. Die Praktische Theologie muss zu einer empirisch fundierten
praktischen Religionskulturhermeneutik werden, ohne ihre hermeneutisch-
normative Ausrichtung an der Bibel und der kirchlichen Lehre aus dem Blick
zu verlieren. Aber, wie gesagt, nachdem sie die Tradition lange genug inter-
pretiert hat und die anderen Disziplinen der Theologie darin schwergewichtig
auch fortfahren, muss die nicht nur an der Normierung, sondern ebenso an
der Effektivierung der von den kirchlichen Akteuren verantworteten religidsen
Kommunikation interessierte Praktische Theologie deren realistische Reali-
sierungsbedingungen erforschen. Und das bedeutet eben, herauszufinden,
welche lebensweltlichen Erfahrungen es sind, die Menschen nach religioser
Kommunikation verlangen und sie oft unabhangig von der Kirche auch be-
treiben lassen. Es bedeutet, darauf zu achten, wo und wie Menschen im All-
tag ihres Lebens eine religidse Sprache sprechen und sich religids relevante
Sinnfragen stellen. Es verlangt, den medialen Anschlussmdglichkeiten nach-
zugehen, von denen die Menschen Gebrauch machen, um sich zu den un-
verfugbaren und gleichwohl sie unbedingt angehenden, religiose Sinnfragen
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aufwerfenden Tatbestanden ihres Lebens zu verhalten. Es bedeutet, die Le-
benshilfe- und Ratgeberliteratur zu studieren sowie die Social Media zu ana-
lysieren. Denn Uberall dort begegnen wir den religidsen Deutungsmustern,
von denen die Menschen Gebrauch machen — mehr als von den Losungs-
spruchen der Bibel —, wenn sie ihre religiosen Lebenssinndeutungen zur
Sprache bringen.

8. Die religionsempirische Forschung erweitert, wenn sie religionshermeneu-
tisch betrieben wird, die Handlungsoptionen der professionellen kirchlichen
Akteure. Sie zeigt den kirchenleitend Aktiven, dass die sog. Laien, die kirch-
lich Distanzierten, Ungebundenen, ja selbst die Konfessionslosen und Atheis-
ten keineswegs religiés sprachlos sind. Gerade Letztere reden ja besonders
viel von Gott. FUr nahezu alle aber gilt, dass es flr sie Dinge im Leben gibt,
die ihnen unbedingt wichtig, gewissermalden heilig sind. Sie sprechen nicht
die kirchliche Sprache des Glaubens, aber Glaubensgedanken spielen in ihrem
Leben dennoch eine entscheidende Rolle. Die religionsempirische Forschung
kann herausfinden, wie Menschen diesen Glauben kommunizieren, wie sie
ihn zum Ausdruck bringen, welche Sprache sie sprechen, wenn es ihnen da-
rum geht, zu sagen, was ihr Leben mit Inhalt fullt, ihm einen Sinn gibt, ihnen
Mut macht und die Hoffnung festhalten lasst. Sie kann analysieren, von wel-
chen Deutungsmustern die Menschen Gebrauch machen, wenn sie Uber die
Dinge des Lebens sprechen, die dieses in seiner Ganzheit betreffen, aber
gerade deshalb nicht sichtbar und greifbar gegeben sind. Das Sich-Verhalten
von Menschen zur unverfligbar gegebenen, somit nur dem Glauben zugang-
lichen Sinnganzheit des Lebens, das ist Religion. Uberall dort, wo Menschen
sich zu dieser unverfugbar gegebenen Sinnganzheit des Lebens aulern,
aulern sie sich religidos. Das ist ein transzendental-hermeneutischer Religi-
onsbegriff. Aber ich behaupte, nur eine religionsempirische Forschung, die
mit diesem transzendental-hermeneutischen Religionsbegriff arbeitet, ist eine
solche, die die empirisch erhobenen Protokolle menschlicher Lebensaulle-
rungen in ihrer Religionshaltigkeit zu verstehen vermag. Sie interpretiert den
sich in den menschlichen LebensaulRerungen zeigenden Glaubensinhalt, die
religiosen Gefuhle, Gedanken und Hoffnungen, als deren Artikulation sich
bestimmte Lebensaulierungen lesen lassen.

9. Die religionshermeneutisch reflektierte religionsempirische Forschung ver-
hilft zu einer Praktischen Theologie, der es gelingt, die Orientierung an den
normativen Grundsatzen der kirchlichen Tradition mit den Anforderungen zu
vermitteln, die die religidsen Sinnbedurfnisse der Menschen an die kirchliche
Praxis richten. Das steigert die Chance, dass die kirchlichen Akteure die christ-
liche Botschaft so ausrichten, dass sie fur die Menschen zu einem attraktiven
religiosen Selbstdeutungsangebot wird. Die kirchlichen Akteure konnen sich
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mit ihrer Praxis auf die keineswegs mehr kirchlich dominierte, sondern wesent-
lich durch die Massenmedien formierte Kultur des Religidsen in der Gesell-
schaft kritisch-konstruktiv einstellen. Sie lernen es, in Verkundigung, Bildung
und Seelsorge diejenigen Lesarten der christlichen Glaubensuberlieferungen
zu entwickeln, die sich auf ihren heute religids anschlussfahigen Deutungs-
sinn hin darstellen lassen. Sie beteiligen sich, so die Praktische Theologie
betreibend, zudem daran, in Verklndigung, Unterricht und Seelsorge die bib-
lisch-dogmatischen Glaubenslehren in eine Sprache zu Ubersetzen, die den
Zeitgenossen die Inhalte des christlichen Glaubens neu verstandlich macht,
so dass sie sich in Zustimmung bzw. Ablehnung zu ihm verhalten kdnnen.

10. Summa Summarum, eine Praktischen Theologie, die die empirische Reli-
gionsforschung zu ihrer Sache macht und dies auf religionshermeneutisch
reflektierte Weise tut, befahigt dazu, die in der alltaglichen Lebenswelt der
Menschen wie dann auch in der popularen Medienkultur eingelagerten Sinn-
motive und Sinnversprechen in ihrem oft verborgenen religidosen Gehalt zu
deuten. Sie hilft, die religiosen Bedurfnisse, Einstellungen und Erwartungen
der Zeitgenossen zu erkennen. Sie zeigt, was aus den Einsichten in gegen-
wartige religidse Erfahrung fir die Gestaltung von Gottesdienst und Predigt,
Unterricht und Seelsorge folgen musste, gerade dann, wenn sie ihrem bib-
lisch begrindeten Auftrag auf zeitgemafRe und d.h. den Menschen der eige-
nen Gegenwart verstandliche Weise nachkommen wollen. Die empirische
Religionsforschung kann der kirchlichen Kommunikationspraxis zu einer Ver-
kindigung der christlichen Botschaft verhelfen, die die heutigen Menschen,
seien sie kirchlich gebunden oder nicht, moglicherweise eine Antwort auf ihre
religiosen Fragen finden oder auch diese Fragen noch einmal neu und an-
ders stellen lasst.
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Kristian Fechtner

Seelsorge und Verkundigung
anlasslich von Lebensubergangen

Thematische Hinfuhrung

,Wenn das Herz bewegt ist, und wenn das Leben des Menschen sich in seinen Wen-
depunkten dreht, ist er immer ganz besonders empfanglich und empfindlich fir das
Wort Gottes.*'

Das Zitat markiert das Feld der Wahrnehmung. Besondere lebensgeschichtli-
che Ereignisse, Lebensubergange oder Lebenswenden sind religids bedeut-
same Situationen, die pastoral- und praktisch-theologisch begriffen werden
wollen. Nun stammt die Aussage aus den Lebenserinnerungen eines evange-
lischen Landgeistlichen Mitte des 19. Jahrhunderts: Unser Themenfeld ist also
keineswegs neu.

1. Grundlinien des Feldes

In unterschiedlichen konzeptionellen Bahnen beschaftigen sich evangelische
Praktische Theologie und katholische Pastoraltheologie mit kirchlichem Han-
deln, das sich an zentralen lebensgeschichtlichen Ubergangen situiert und
orientiert. In traditioneller Begrifflichkeit wird auf evangelischer Seite von
,<Amtshandlungen“ gesprochen, auf katholischer Seite von ,Sakramenten-
pastoral®. Hier deutet sich schon terminologisch an, dass das Themenfeld in
je unterschiedlichen Kontexten verortet und in verschiedener Weise perspek-
tiviert wird (oder wurde). Mittlerweile burgert sich auch auf katholischer Seite
der Begriff der ,Kasualien/Kasualpraxis® ein, der ursprunglich auf evangeli-
scher Seite gepragt worden ist. So findet sich in der dritten Auflage des LThK
ein entsprechender Artikel.? Nun ergibt sich die Bezeichnung, die in der evan-
gelischen Praktischen Theologie zu Beginn des 20. Jahrhunderts gebrauchlich

Carl Biichsel, Erinnerungen aus dem Leben eines Landgeistlichen (1861), Berlin °1925, 4.
2 Walter First, Art. Kasualien, Kasualpraxis, in: LThK, Bd. 5, 1996, 1290. Auch Norbert
Mette, Einfuhrung in die katholische Praktische Theologie, Darmstadt 2005, 95, bei-
spielsweise spricht unter der Uberschrift ,Kasuelles und sakramentales Handeln und
Feiern zu den Wendepunkten im Leben® von Kasualien und Kasualpraxis.
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wird,® nicht von selbst, sondern der Begriff ist ein Interpretament, denn er
stellt disparate kirchliche Praxisvollzige (Beerdigungsfeier und Taufe, Trau-
ung und Firmung/Konfirmation) unter einer spezifischen Leitperspektive zu-
sammen. Dabei sind fur die Zusammenstellung zwei Momente wesentlich: Es
handelt sich um kirchliche Handlungen, die a) orientiert sind am Lebenszyk-
lus der Einzelnen und die b) in der kirchlichen Praxis rituell-liturgisch began-
gen werden.

Mit dem Begriff der Kasualpraxis und einer kasualtheoretischen Themati-
sierung gelebter Religion reagieren Pastoraltheologie und Praktische Theolo-
gie auf grundlegende neuzeitliche Veranderungen im Verhaltnis der Men-
schen zur Kirche. Holzschnittartig gesagt: In der Moderne wird nicht mehr die
Lebensgeschichte des Einzelnen in vorgegebene kirchliche Lebensformen
integriert, sondern umgekehrt: Die Individuen zeichnen die religidsen Sinnge-
halte — mithin das, was in den kasuellen kirchlichen Handlungen symbolisch
zur Darstellung und zur Geltung kommt — als biographische Deutungen in ihre
je besondere Lebensgeschichte ein.

.Interpretierte friher die von der Kirche reprasentierte christliche Religion den Lebens-
lauf, so interpretiert nun die je individuelle Lebensgeschichte des einzelnen seinen
Zugang zu Religion und Glauben.“

Diese Umkehrung gewinnt unter spatmodernen Lebensverhaltnissen noch
einmal an Bedeutung. Denn hier — so belehrt uns die Religionssoziologie —
fugen sich Lebensgeschichten nicht mehr vermeintlichen Normalbiographien.
Lebensformen werden optional, das Ich wird gleichsam prekar. Die Spatmo-
derne auferlegt den Subjekten, sich in ihre eigene Lebensgeschichte immer
wieder neu einzuleben. Es kdnnte eben alles auch ganz anders sein. In den
kirchlichen Kasualhandlungen wird Menschen ihre Lebensgeschichte als ihr
Lebensgeschick zugénglich.> Wenn dies anndhernd zutrifft, kann man fiir un-
sere Disziplinen sagen: Die Kasualien sind ein pastoraltheologisches Lernfeld
par excellence. Pathetisch gesprochen: An den Kasualien entscheidet sich
die ,Spatmodernefahigkeit” der Praktischen Theologie und der Pastoraltheo-
logie. Sind wir tatsachlich zeitgendssisch?

Vgl. Friedrich Niebergall, Praktische Theologie. Lehre von der kirchlichen Gemeinde-
erziehung auf religionswissenschaftlicher Grundlage, Bd. 2, Tubingen 1919, 236-242,
wobei Kasualien interessanterweise hier als Abschnitt innerhalb der Liturgik behandelt
werden.

Henning Luther, Religion und Alltag. Bausteine zu einer Praktischen Theologie des Sub-
jekts, Stuttgart 1992, 40.

Vgl. ausfihrlicher Kristian Fechtner, Sehhilfen. Zur Bedeutung soziologischer Einsichten
fur die neuere praktisch-theologische Kasualtheorie, in: Gerhard Wegner (Hg.), Gott oder
Gesellschaft. Das Spannungsfeld von Theologie und Soziologie, Wirzburg 2012, 199—
214.
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2. Konvergenzen und wechselseitige Ruckfragen

Ich notiere im Folgenden ein paar wenige selektive Lesefrlichte aus katholi-
schen Beitragen, verkniupfe sie mit Aspekten der evangelischen Debatte und
markiere wenige Fragen.

Paul Zulehner hat bereits vor mehr als zwei Jahrzehnten als 3. Band seiner
Pastoraltheologie einen kasualtheologischen Band vorgelegt, der unser The-
ma als eigenstandiges Feld pastoraler Praxis vermisst: ,Ubergange. Pastoral
zu den Lebenswenden®. Aus heutiger Sicht erscheinen mir zwei Aspekte
bemerkenswert:

* Der Band ist in seinem Zuschnitt ebenso wie in seiner Betrachtungsweise
konsequent anthropologisch angelegt, im Aufbau wird ein Bogen gespannt
vom Themenfeld ,Sterben und Tod“ lebenszyklisch rlickwarts zur ,Geburt".
Der Aufriss ist mehr als nur eine formale Darstellungsweise, vielmehr wird
das Handlungsfeld bewusst nicht mehr aus einer kirchentheologischen Bin-
nenlogik heraus erschlossen. Auf evangelischer Seite kennen wir, anders be-
grundet, vergleichbare Versuche, das Feld aus lebensweltlichen Logiken her-
aus zuganglich zu machen.’

* Weiterhin hat Zulehner drei grundlegende pastoraltheologische Perspekti-
ven in Anschlag gebracht, in denen er die Kasualien theologisch qualifiziert:
die diakonale, die mystagogische und die gemeindliche Perspektive. ,Mysta-
gogisch® steht im Anschluss an Karl Rahner — wenn ich recht verstehe — fir
die sakramentale Deutung individueller Lebenswirklichkeit.?® Jedenfalls ent-
spricht dies auf katholischer Seite dem biographisch orientierten Verstandnis
von Kasualien auf evangelischer Seite, das sich spatestens seit den 1970er
Jahren in unserer Debatte durchgesetzt hat, aber bereits bei Friedrich Nieber-
gall zu Beginn des 20. Jahrhunderts angelegt ist.’

Paul Zulehner, Ubergange. Pastoral zu den Lebenswenden, Diisseldorf 1990. Auch in
der jingeren Praktischen Theologie auf evangelischer Seite werden die Kasualien zu
einem eigenstandigen Feld, in dem sich liturgische, homiletische, seelsorgliche und reli-
gionspadagogische Dimensionen verbinden.

In gewiss ganz anderer Perspektive, aber bezogen auf eine spezifische lebensgeschicht-
liche Logik des Glaubens, hat beispielsweise Theophil Miller die Kasualien sortiert und
thematisiert: Theophil Muller, Konfirmation — Hochzeit — Taufe — Bestattung. Sinn und
Aufgabe der Kasualgottesdienste, Stuttgart 1988.

So auch Herbert Haslinger, Sakramente — befreiende Deutung von Lebenswirklichkeit,
in: ders. (Hg.), Handbuch Praktische Theologie. Bd. 2: Durchfihrungen, Mainz 2000,
164-184.

Nebenbei und etwas provokativ gefragt: Wenn, wie ich recht sehe, die katholische Pasto-
raltheologie seit Mitte der 1990er Jahre den evangelisch gepragten Begriff der Kasualien
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Also: Mystagogisch ware eine lebensgeschichtsbezogene Perspektive auf
katholischer Seite. Ich finde es aber interessant, auch die beiden anderen
von Zulehner markierten Perspektiven zu beachten, weil sie meiner Wahr-
nehmung nach auf evangelischer Seite noch nicht hinreichend zur Geltung
kommen: Die diakonale Perspektive steht fur die soziale und gesellschaftliche
Seite der Kasualpraxis, die gemeindliche Perspektive fur die ekklesiologische
Dimension. In beiden Hinsichten scheint mir noch Diskussionsbedarf zu be-
stehen.

Die katholische Pastoraltheologie thematisiert — dies ist ihre pastoralliturgi-
sche Anschlussstelle — das Feld der Kasualien unter den Stichworten der
Sakramente und der Sakramentalien.”® Man kénnte nun in alter Weise kont-
roverstheologisch in die Sakramentsdiskussion einsteigen, muss es aber
auch nicht. Fragt man zunachst nach Konvergenzen, dann ist zu erkennen,
dass mit dem Begriffspaar zwei pastoraltheologische Markierungen gesetzt
sind, die auch fur die evangelische Praktische Theologie heute wichtig sind:

(1) Die liturgische Dimension ist fur das theologische Verstandnis der Kasua-
lien wesentlich. Auch auf evangelischer Seite ist eine liturgiewissenschaft-
liche Perspektivierung der Kasualpraxis von zentraler Bedeutung: Was ge-
schieht gottesdienstlich? Das blendet seelsorgliche und katechetische Aspek-
te nicht aus, justiert sie aber noch einmal."

(2) Da bekanntlich die katholische Kirche mehr Sakramente kennt als die
evangelische und zugleich mit dem Begriff der Sakramentalien (verschiedene
Elemente hauslicher Liturgie, die sich als ,Kranz“ um die Sakramente legen)
das Feld ausfachert, kommt es zu einer Erweiterung dessen, was als Kasual-
praxis wahrgenommen wird. Auch auf evangelischer Seite wird seit geraumer
Zeit Uber eine Erweiterung der klassischen vier Kasualhandlungen nachge-
dacht (von Einschulungsgottesdienst bis zur Goldenen Konfirmation, von Kran-
kensalbung bis zu Scheidungsriten). Zugleich verweisen die Sakramentalien
auf die Verankerung von Kasualpraxis im alltaglichen Leben. Sie lassen da-
nach fragen, ob und wie in den Liturgien des Alltagslebens etwas von dem pra-
sent gehalten wird, was in den Kasualien am besonderen Ort und zur beson-
deren Zeit gefeiert wird, und was doch fir das Ganze des Lebens stehen soll.

und Kasualpraxis aufnimmt, handelt sie sich damit nicht eine protestantische Sichtweise
ein? Ich ware durchaus an den feinen Unterschieden interessiert.

Vgl. z. B. Rupert Berger (Hg.), Art. Sakrament und Art. Sakramentale, in: Neues Pasto-
ralliturgisches Handlexikon, Freiburg/Br. 21999, 455-458 und 458f.

Vgl. Kristian Fechtner, Kirche von Fall zu Fall. Kasualien wahrnehmen und gestalten,
Gitersloh 22011, 21-23. In der Geschichte der Kasualtheorie l4sst sich erkennen, dass
Kasualien leitperspektivisch unterschiedlich wahrgenommen werden kénnen: etwa unter
dem primaren Aspekt der Kasualansprache (homiletisch: Verkiindigung) oder als seel-
sorglicher Prozess (Poimenik: Lebensbegleitung).

10

1"
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3. Hinfilhrung zu den beiden Arbeitsgruppen™

Ein knapper Hinweis zum Schluss und zwei Fragen, die uns in die beiden Ar-
beitsgruppen leiten kdnnten:

(1) Die empirischen Untersuchungen zur Kirchlichkeit auf evangelischer Sei-
te, vorneweg die Kirchenmitgliedschaftsuntersuchungen der EKD, haben seit
Anfang der 1970er Jahre gezeigt, dass die Teilhabe an den Kasualien eine
eigenstandige und in sich konsistente Form gelebten Christentums in der
Gegenwart darstellt.”® Auch eine vor wenigen Jahren erschienene empirische
Studie zur ,Kasualienfrommigkeit'* (im Ubrigen eine spannende Begriffsbil-
dung, die Fragen nach unserem praktisch-theologischen Verstandnis von Glau-
ben, Frommigkeit und Religiositat motiviert) geben zu erkennen, dass es sich
hierbei eben nicht um ,ein durch die gesellschaftliche Sakularisierung abge-
schliffener Restbestand® einer ehemals vermeintlich intakten Gestalt von
Frommigkeit handelt, sondern um eine Glaubenslebensform, die ,in hohem
MalRe eigenstindige Ziige aufweist*.” In der gemeindetheologischen Debatte
ware deshalb auch Abschied zu nehmen von einem normativ gestuften Mo-
dell konzentrischer Kreise und der Defizitperspektive, die ihm innewohnt.

(2) Kasualien sind im Kontext ihrer lebensgeschichtlichen Bezlge Orte, an
denen sich Religion biographisch artikuliert. Man kann das, was sich in den
lebensgeschichtlichen Deutungen aus Sicht der Beteiligten zum Ausdruck
bringt,’® auch als theologia popularis lesen. Jedenfalls zeigen die Untersu-
chungen, dass sich in diesen Deutungen auch jenseits zunftig kirchentheolo-

Die vorgetragenen Uberlegungen dienten auf dem Symposion ,Religidse Kommunikation
in empirischer Perspektive. Liturgie — Predigt — Seelsorge — Bildung®, das die Fachgrup-
pe Praktische Theologie der Wissenschaftlichen Gesellschaft flir Theologie gemeinsam
mit der Konferenz der deutschsprachigen Pastoraltheologen und Pastoraltheologinnen
e. V. vom 19. bis 21.09.2012 in Fulda gestaltet haben, der Gesprachserdffnung fir die
beiden Arbeitsgruppen ,Eschatologie und Predigt anlasslich von Tod und Ewigkeit* so-
wie ,Seelsorge als Lebensbegleitung®.

So schon die erste Untersuchung: Helmut Hild (Hg.), Wie stabil ist die Kirche? Bestand
und Erneuerung, Gelnhausen — Berlin 1974.

Johannes Foérst — Joachim Kugler (Hg.), Die unbekannte Mehrheit. Mit Taufe, Trauung
und Bestattung durchs Leben?, Minster 2006.

Johannes Forst, Die unbekannte Mehrheit. Sinn- und Handlungsorientierungen ,kasua-
lienfrommer* Christ/inn/en, in: Forst — Kugler (Hg.), Mehrheit (s. Anm. 14) 13-51, hier 48f.
Exemplarisch verweise ich auf zwei jlingere, empirisch-qualitative Arbeiten auf evangeli-
scher Seite, in denen eindriicklich dargestellt und praktisch-theologisch reflektiert wird,
wie evangelische Christ/inn/en Taufe religidse deuten: Regina Sommer, Kindertaufe -
Elternverstandnis und theologische Deutung, Stuttgart 2009; Christoph Miller, Taufe als
Lebensperspektive. Empirisch-theologische Erkundungen eines Schllsselrituals, Stutt-
gart 2010.
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gischer Sprache Facetten christlicher Religiositat zeigen, wenn auch in durch-
aus eigensinnigen Formen und Pragungen. Was heil3t dies aber fur das, was
wir theologisch als Verkiindigung zur Geltung bringen? Die erste Arbeits-
gruppe beschaftigt sich mit ,Eschatologie und Predigt anlasslich von Tod und
Ewigkeit®.

(3) Die praktisch-theologischen Kasual- und Sakramententheorien haben Uber
lange Zeit mit dem ethnologisch-religionswissenschaftlichen Modell der rites
de passage gearbeitet."” Fir das Verstandnis der kirchlichen Handlungen
waren und sind ritualtheoretische Wahrnehmungen des Ubergéangigen hilf-
reich und erschlieBend, wenn auch mittlerweile die klassische Theorie von
Genneps modifiziert und in spatmoderne Zusammenhange transferiert wor-
den ist (Victor Turner u. a.). Nun ist heute aber nicht mehr eindeutig davon zu
sprechen, dass mit den Kasualien auch erkennbar lebensgeschichtliche
Ubergange verbunden sind. So kann die kirchliche Trauung heute auch als
ein Vergewisserungs- und Bestatigungsritual flir eine Lebensgemeinschaft
verstanden werden, die haufig bereits Uber viele Jahre gelebt wird. Stimmt
also das Stichwort ,Ubergang“ noch als Deutungsrahmen? Inwieweit ist es
sinnvoll, nicht mehr in Lebensubergangen, sondern in der Perspektive einer
Lebensbegleitung zu denken? Und waren dies Alternativen? Die zweite Ar-
beitsgruppe widmet sich dem Thema ,Seelsorge als Lebensbegleitung“ und
mag diese kasualtheologisch wichtige Frage mit im Blick haben.

Prof. Dr. Kristian Fechtner

Seminar flr Praktische Theologie
Evangelisch-theologische Fakultat
Johannes Gutenberg-Universitat Mainz
D-55099 Mainz

Fon: +49 (0)6131 3920733

Fon: +49 (0)69 70795720

eMail: fechtner(at)uni-mainz(dot)de

" Vgl. klassisch Arnold van Gennep, Ubergangsriten (Les rites de passage), Frankfurt/M.
1999 (franz.: Paris 1909).
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Biographie und Eschatologie

Eine Umfrage zur Bestattungspredigt in Wurttemberg

1. Die Bestattung als Kasualie

Die Bestattung ist ein zentrales kirchliches Handlungsfeld. Sie ist, wie Taufe,
Konfirmation und Trauung, auch eine Kasualie. Herausgehobene Stationen in
der Biographie des Einzelnen und lebensweltliche Erfahrungen, die haufig
von Krisen und Ambivalenzen gepragt sind, werden anlasslich von Kasualien
in Seelsorge, Liturgie und Predigt aufgenommen und bilden zusammenge-
nommen das, was ,der Fall' ist." Das Unverwechselbare, Einmalige und das
Allgemein-Menschliche des Kasus interpretieren sich wechselseitig.

Wahrend lange Zeit die Stabilitat der kirchlichen Amtshandlungen selbst-
verstandlich hingenommen wurden, hat sich der praktisch-theologische Blick
durch eine empirische Wahrnehmung der vom Kasus Betroffenen verandert.
Die Chancen einer Kasualpraxis, die den Menschen zugewandt, theologisch
durchdacht und sprachlich ansprechend gestaltet ist, sind nicht zu Uberschat-
zen: fur die betroffenen Menschen, um sich selbst und ihr Leben vom Evan-
gelium her neu zu verstehen, fur die Plausibilitat von Kirchenmitgliedschaft
und fir die Offentlichkeit der Kirche, der die Verkiindigung des Evangeliums
aufgetragen ist.

Die Predigt am Grab ist vor besondere Herausforderungen gestellt. Anlass-
lich des Todes eines konkreten Menschen ist dieses eine, unverwechselbare
Leben zu wirdigen und die Hoffnung auf Auferweckung zu verkindigen.
Biblisch und liturgisch gepragter Symbolsprache vom ,Himmel‘, dem ,ewigen
Leben’, dem ,Geborgensein in Gottes Hand', der ,Auferstehung’ missen im-
mer wieder neue Bilder und Ausdrucksformen zur Seite gestellt werden, die
auf eine kulturelle Gegenwartigkeit der Vorstellungen zielen, deren Gestalt
aber immer wieder neu gefunden werden muss.

Pfarrerinnen und Pfarrer sind gefragt, ,Argumente gegen den Tod* zu fin-
den, ohne den Tod zu negieren und ohne den Verstorbenen der anonymisie-
renden Gleichmacherei des Todes preiszugeben. Pfarrerinnen und Pfarrer

«2

So pointiert Kristian Fechtner, Kirche von Fall zu Fall. Kasualpraxis in der Gegenwart —
eine Orientierung, Gultersloh 2003.

Ursula Roth, Die Beerdigungsansprache. Argumente gegen den Tod im Kontext der mo-
dernen Gesellschaft (Praktische Theologie und Kultur 6), Gutersloh 2002.
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wagen immer wieder aufs Neue eine christliche Lebensdeutung trotz der
Bruchstlickhaftigkeit menschlichen Lebens und nur begrenzter Einblicke in
das Leben des Verstorbenen.

Mediale Deutungsmuster bilden einen anschaulichen kulturellen Hinter-
grund. Im Film begleiten Engel als menschenahnliche Vermittlungsfiguren
den Verstorbenen nach dem Tod. Nahtodphanomene werden in Talkshows
als Erfahrungen eines Lebens nach dem Tod diskutiert, und populare Blcher
thematisieren in der Auseinandersetzung mit Krankheit und Tod ein moder-
nes memento mori. Will die christliche Predigt ihre besondere Botschaft von
Kreuz und Auferweckung, Gericht und Gnade lebendig und lebensnah zur
Geltung bringen, muss sie die Auseinandersetzung mit der Pluralitat religio-
ser Vorstellungen in unserer Kultur suchen.

Die evangelische Bestattungspredigt ist unter diesen Bedingungen vor
Herausforderungen gestellt, die besonders auf die Sprachkompetenz der
Pfarrerinnen und Pfarrer zielen. Fur die Nahestehenden muss eine seelsor-
gerlich-trostliche Form der Ansprache gefunden werden. Im Blick auf die wei-
tere Offentlichkeit stellt sich die Frage nach der Plausibilisierung christlicher
Hoffnung im Angesicht des Todes. Wie glaubwurdig prasentiert sich die Kir-
che in dieser sensiblen und zugleich o6ffentlichen Situation? Wie kann ein
konkretes Leben gewdurdigt werden, das angewiesen bleibt auf den Zuspruch
der Rechtfertigung? Wie kann endliches, fragmentarisches Leben gelingen?
Was bleibt angesichts des Todes zu hoffen? Das sind zentrale Fragen, fur die
sich Menschen interessieren und auf die die Bestattungspredigt eine Antwort
zu geben versuchen sollte.

Die Wahrnehmung der Empirie ist damit zu einem zentralen Gegenstands-
bereich der Praktischen Theologie geworden. Die Kirchenmitgliedschafts-
untersuchungen der EKD haben einen wichtigen Beitrag zu einer veranderten
Bewertung der Kasualien geleistet. Schon die erste Kirchenmitgliedschafts-
untersuchung aus dem Jahr 1972 hat die Aufmerksamkeit auf die Kasualien
gelenkt. Es zeigte sich eine enorme Wertschatzung der Kasualien durch die
grol’e Mehrheit der Kirchenmitglieder, die der Institution ansonsten eher dis-
tanziert gegenuber stehen. Joachim Matthes brachte dies in seiner Auswer-
tung auf den Punkt:

,ES gibt eine Form volkskirchlichen Teilnahmeverhaltens, die sich vornehmlich auf die

Amtshandlungen, aber auch auf solche gottesdienstlichen Veranstaltungen bezieht,

die einen besonderen Stellenwert im Lebenszyklus und Jahresrhythmus haben und
darin soziokulturell abgestiitzt sind. Fir das Selbstverstandnis derer, die dieses Ver-
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halten zeigen, gilt dieses Verhalten als ,normal‘; sie kommen bei den genannten nicht
nur ,mal’, sondern ,(iberhaupt’ zur Kirche.*®

Besonders die dritte Kirchenmitgliedschaftsuntersuchung aus dem Jahr 1992*
hat gezeigt, wie hoch die Kasualien im Kurs der Kirchenmitglieder stehen.
Gezielt hat man hier solche Kirchenmitglieder befragt, die die biographische
Begleitung der Kirche in Anspruch nehmen, aber ansonsten ein distanziertes
Verhaltnis zur Institution pflegen. Ihr Teilnahmeverhalten, das aus der Per-
spektive einer Beteiligungskirche als defizitar eingeschatzt wurde, wurde von
den befragten Kasualchristen nicht nur selbstbewusst vertreten, sondern war
durch eine tiefe innere Verbundenheit mit der Institution Kirche gepragt. Die
Begleitung durch die Institution wurde von den in der Auswertung der Kir-
chenmitgliedschaftsuntersuchung dann pragnant so genannten Kasualchristen
als ein Anlass zu einer tiefen Verwurzelung mit der Kirche begriffen.

Die Kasualien sind in liturgischer Perspektive Rituale, die lebensgeschicht-
liche Ubergange performativ inszenieren und gestalten. Dass die Bestattung
ein Ubergangsritual ist, wird erst so richtig deutlich, wenn man sie mit der
Taufe, der Konfirmation und der Trauung zusammenschaut. Auf dem Feld
der Ritualtheorie haben sich im Laufe des 20. Jahrhunderts neue Einsichten
und neue Bewertungen ergeben, die fur unser Verstandnis der Bestattung
heute von Bedeutung sind. Wahrend altere Ritualtheorien, wie die von Sig-
mund Freud® und Emile Durkheim®, vor allem auf die problematischen Aspek-
te des Rituellen hingewiesen hatten, die psychologische Konfliktvermeidung
und die Zementierung gesellschaftlicher Ordnung, hat insbesondere Victor
Turner gezeigt, dass Rituale gemeinschaftliche Kommunikation ermdglichen.
Rituale bilden, so Turner, eine Einheit von ritueller Handlung und expliziter
Kommunikation.” Rituale werden somit nur unzureichend beschrieben, wenn
man auf der einen Seite ihren Ordnungscharakter und auf der anderen Seite
ihre Semantiken betrachtet, anders gesagt, wenn man Ritual und Kerygma,
Liturgie und Predigt, Form und Inhalt gegeneinander zu profilieren sucht. Die
neuere Ritualtheorie zielt auf ein unauflésliches Ineinander von Handlung und

Joachim Matthes, Volkskirchliche Amtshandlungen, Lebenszyklus und Lebensgeschich-
te. Uberlegungen zur Struktur volkskirchlichen Teilnahmeverhaltens, in: ders. (Hg.), Er-
neuerung der Kirche. Stabilitédt als Chance? Konsequenzen aus einer Umfrage, Geln-
hausen 1975, 83—112, hier 110 [Hervorhebungen im Original].

Klaus Engelhardt — Hermann von Léwenich — Peter Steinacker (Hg.). Fremde Heimat
Kirche. Die dritte EKD-Erhebung Uber Kirchenmitgliedschaft, Gutersloh 1997.

Sigmund Freud, Religionstibungen und Zwangshandlungen (1907), in: Studienausgabe
Bd. VII, Frankfurt/M. 2000, 11.

Emile Durkheim, Les formes élémentaires de la vie religieuse. Le systéme totémique en
Australie, Paris 1990 (1912).

" Victor Turner, Das Ritual. Struktur und Anti-Struktur, Frankfurt/M. — New York 2000.
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Kommunikation. Die Pointe ritueller Praxis ware demnach gerade die, dass
sich im rituellen Vollzug Bedeutung zuallererst konstituiert und den Teilneh-
menden erschliel3t. Demnach steht nicht von vornherein fest, was die Bestat-
tung bedeutet. Zugespitzt gesagt gibt es die Bestattung gar nicht, sondern es
gibt nur eine Vielzahl von Bestattungspraxen, denen, theaterwissenschaftlich
gesprochen, dasselbe Textbuch zugrunde liegt (die Agende), fur die aber je-
weils unterschiedliche Spielstatten, Dramaturgen, Regisseure und Akteure
wesentlich sind. Wenn Bedeutung durch den Vollzug des Rituals konstituiert
wird, dann hat auch jede Bestattung genau die Bedeutung, die sich den An-
wesenden im Ritual mitteilt und auf sie rickwirkt, indem es sie verandert. Um
diese Veranderungsprozesse naher zu beschreiben, greift man auf Arnold
van Genneps Klassiker zuruck: Les rites de passage.8 Demnach vollziehen
Kasualien einen sozialen Ubergang, lassen biographische Schwellen erleb-
bar werden, deuten und interpretieren den faktisch vollzogenen Ubergang
von einer Lebensphase in eine andere. Aus der Perspektive derer, die die
Rituale in Anspruch nehmen, wirken sie als Biographiemarker, d. h. sie las-
sen Veranderungen im Leben, die sich in der Regel langsam vollziehen,
punktuell erlebbar werden. Im Blick auf die Bestattung lasst sich zeigen, dass
hier ein vielfaltiger Ubergang begangen wird. Der Tote wird vom Anwesenden
zum Abwesenden, die nachsten Angehdrigen werden von der Ehefrau zur
Witwe, vom Kind zur Waise etc., und auch die weitere soziale Gruppe und
Gesellschaft konstituiert sich neu als eine, die der Endlichkeit des Lebens
gedenkt und aus deren Mitte ein Mensch unwiderruflich verschwunden ist.

Die Aufgabe der Predigt ist es, kurz gesagt, die Schwelle, die durch das Ri-
tual der Bestattung markiert wird, zu deuten. Es geht um die Deutung radika-
ler Liminalitétg, die — im Blick auf den Toten — uUber alle anderen lebens-
geschichtlichen Passagen hinausgreift, weil sie auf die Grenzuberschreitung
von Leben und Tod zielt. Sowohl rickblickend das Leben des Verstorbenen
als Ganzes als auch vorausblickend das Leben in der kunftigen Welt werden
zum Gegenstand der Predigt. Biographie und Eschatologie sind in ihrem Zu-
sammenhang zu verdeutlichen, ohne dass die radikale Zasur, die der Tod
markiert, Uberspielt werden kann.

Klassisch ist die ethnologische Perspektive von Arnold van Gennep, Ubergangsriten
(Les rites de passage), Frankfurt/M. — New York 1999 (frz. Original 1908) geworden.
Zum Begriff und seiner kulturwissenschaftlichen Entfaltung vgl. Erika Fischer-Licht, As-
thetik des Performativen, Frankfurt/M. 2004.
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2. Zur Empirie der Bestattungspredigt.
Eine Erhebung in der Wurttembergischen Landeskirche

Eines der Ziele des Projekts war es, die Bestattungspredigt in Warttemberg
zu erheben. Im Zentrum stand die Frage: Was predigen Pfarrerinnen und
Pfarrer am Grabe? Wie wird das Leben der Verstorbenen gedeutet? Welche
eschatologischen Konzepte werden vertreten?

Die Erhebung, die flr die Wirttembergische Landeskirche reprasentativ ist,
wurde 2010 bis 2012 durchgefuhrt und besteht aus drei Teilen: einer umfang-
reichen Fragebogenerhebung unter Pfarrerinnen und Pfarrern zur Bestat-
tungspraxis, Predigtanalysen, die bezogen sind auf die erhobenen Predigtty-
pen, und schlieBlich Interviews mit nahen und fernen Angehdrigen, die die
zuvor analysierten Predigten im Rahmen einer Bestattung gehort haben. Im
Folgenden sollen nur die Ergebnisse des Fragebogenteils vorgestellt werden.

Der Fragebogen umfasste 16 Seiten, er wurde an 265 Pfarrerinnen und
Pfarrer der Landeskirche verschickt und hatte einen sehr guten Rucklauf
(N = 194). Aspekte des Fragebogens waren die Grol3e der Trauergemeinden,
die Bestattungsart, das Verhaltnis zum Bestattungsunternehmer, der zeitliche
Aufwand, die Wahrnehmung von Veranderungen und die Bedeutung der
eigenen Bestattungspraxis fur das pastorale Handeln. Darlber hinaus wurden
schwerpunktmafig die beiden Dimensionen Biographie und Eschatologie nach-
gefragt. Im Anschluss an die Antworten zur Biographiearbeit und zur eige-
nen und gepredigten Eschatologie wurden auf der Grundlage einer Cluster-
analyse Predigttypen entworfen.

3. Allgemeine Ergebnisse der Fragebogenauswertung

83 % der befragten Pfarrerinnen und Pfarrer gaben an, zwischen 10 und 29
Bestattungen im Jahr zu haben. 10 % der befragten Personen haben immer-
hin 30 bis 39 Bestattungen. 50 oder mehr Bestattungen gaben nur 1 % der
befragten wurttembergischen Pfarrerinnen und Pfarrer an. Dabei handelt es
sich um besondere Funktionspfarramter (Altenheimseelsorge). Bei Bestat-
tungen spielt die Zusammenarbeit mit Bestattungsunternehmen eine wichtige
Rolle. In diesem Zusammenhang machen 79 % der Befragten die Erfahrung,
dass die Arbeit der Bestattungsunternehmen im Wandel ist. Veranderungen
betreffen eine Erweiterung der Angebotspalette, zum Beispiel durch Trauer-
gruppen, Konkurrenzen zwischen den Bestattungsunternehmen und Interes-
senskonflikte im Blick auf die eigene pastorale Tatigkeit, wenn Bestattungs-
unternehmen die zentrale Moderatorenrolle Ubernehmen, Termine festlegen,
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denen sich die Pfarrerinnen und Pfarrer figen mussen u. a. m. Immerhin
95 % der Befragten arbeiten gut bis sehr gut mit den Bestattungsunterneh-
men zusammen. Nur 3 % gaben an, dass es Konflikte gebe.

Der Trend zur Individualisierung der Bestattungskultur, so unsere Annahme,
schlagt sich darin nieder, dass Angehdrige konkrete Gestaltungswiinsche an
den Pfarrer, die Pfarrerin adressieren. 82 % der befragten Personen gaben
an, dass individuelle Winsche zunehmen. 79 % der Befragten bewerten die-
se positiv, wenn auch als eine Herausforderung, damit umzugehen. 3 % be-
werten sie dagegen als deplatziert, was sie den Angehdrigen auch vermitteln
bzw. zu vermitteln versuchen.

Das Gesprach mit den Angehdrigen spielt eine wichtige Rolle: 80 % der
Befragten gaben eine Gesprachszeit von 1 bis 2 Stunden an. Eine Ge-
sprachszeit unter einer halben Stunde wurde nicht genannt. Eine wichtige
Rolle spielt das Gesprach mit den Angehdrigen, wenn es um Informationen
zur Lebensgeschichte der verstorbenen Person geht. 97 % der Befragten er-
halten aus den Gesprachen fast immer wichtige Informationen. Eine unterge-
ordnete Rolle spielen persdnliche Begegnungen aus dem Gemeindeleben
(15 %) oder sonstige punktuelle Begegnungen (12 %). Fur 90 % stellen Be-
stattungen einen wesentlichen Teil ihrer Arbeit dar, und 85 % gaben an, dass
Bestattungen eine grolRe Rolle in ihrer seelsorgerlichen Arbeit spielen.

Doch trotz der positiven Wertung der Bestattung sind damit auch Anstren-
gungen verbunden. So gaben 70 % der Befragten das Durchkreuzen der
Terminplanung als Herausforderung an. 34 % kampfen mit einer zu kurzen
Vorbereitungszeit. 26 % ringen um die richtigen Worte am Grab angesichts
des Todes, und 25 % fordert die hohe Anzahl Bestattungen heraus. Entlas-
tend kdnnte hier der kollegiale Austausch wirken. Jedoch befinden sich nur
62 % der Befragten mit Kollegen im Austausch uber ihre Bestattungspraxis.
Von denjenigen, die im Austausch stehen, profitieren jedoch 99 % davon. Bei
der Frage nach den Griinden, weswegen sie nicht im Austausch mit Kollegen
stehen, gaben 28 % — es handelt sich nur um die Antworten derjenigen, die
nicht im Austausch mit Kollegen sind — an, keinen Bedarf zu haben. 31 %
hatten Bedenken, ob sich die sprachliche und theologische Arbeit teilen lasst,
da die eigene Personlichkeit stark einflie3t. Allerdings gaben 77 % an, dass
fehlende Zeit das grofdte Hindernis fur kollegialen Austausch sei. Es kann hier
also wohl von einem strukturellen Problem gesprochen werden.
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4. Die Predigttypen

Im Zentrum der Auswertung des Fragebogens standen Predigttypen, die
durch funf Kriterien gebildet wurden. Das erste Kriterium betrifft das prinzi-
pielle Vorgehen bei der Erarbeitung einer Bestattungspredigt hinsichtlich der
Struktur: Werden der Verklindigungsteil und biographische Daten streng ge-
trennt oder verbunden? Und falls sie verbunden werden, wie werden sie ver-
bunden? Das zweite Kriterium ist die sprachliche Umsetzung. Werden ge-
pragte Formeln, also rituell-formelhafte Sprache verwendet oder wird nach
neuen Ausdrucksmadglichkeiten gesucht, also eine innovative Sprache ange-
strebt? Das dritte Kriterium fur die Predigttypen ist die prinzipielle Verhaltnis-
bestimmung von Biographie und Predigttext. Was ist fur die Verklindigung
leitend? Als viertes Kriterium sind die eigenen und als fiinftes Kriterium die in
den Predigten einflieRenden eschatologischen Vorstellungen zu nennen.
Durch die Anwendung von Faktoren- und Clusteranalyse haben wir letztlich
funf interpretierbare Predigttypen sowie eine heterogene Sammelgruppe mit
9,3 % der Befragten ermittelt.

Flavarogana Sammdlgruppe

23 %
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4.1. Der biblisch-konservative, Biographie-kritische Predigttyp

Der hiblisch-konservative,
Biographie-kritische Predigttyp

Predigttezt kst wichtiger als Biographie

Eigene Eschatologie: Ethisch-eschatologische Gerichitsvorstellung

Biographie und Vierkindigungsied verknilipfen unter Ammendung
hiblischer Silder

Innovatives Vorgehen

Diesseitsgewandies Vorgehen ohne neue Bilder

Gegenseitige Erhellung wvon Bipgraphie und Predigtiext / gleichgewichiet,
Blographie st wichtger

Eigene Exchatologie: Peetisch-freée Eschatologie

Eigenc Eschatologie: Umfassende eschatologische
Auferstebu ngshoffrung

Gepradigte Eschatologie: Eschatologische Gottesgameinschalit
Gepredigte Eschatologie: Immanent -diesseitige Ausrichtung

QLY BA

Die erste Gruppe mit 9,3 % der Befragten bildet der biblisch-konservative,
Biographie-kritische Predigttyp. Dieser Typ hat zu jeder der angesprochenen
Kategorien eine ausgepragte Meinung, die weniger durch Zustimmung als
durch Ablehnung bestimmt ist. Bei der Frage nach der eigenen Eschatologie
votiert er fur eine ethisch-eschatologische Gerichtsvorstellung und lehnt eine
poetisch-freie Eschatologie stark ab. Auch eine umfassende eschatologische
Auferstehungshoffnung lehnt er ab. Positiv positioniert sich dieser Typ in der
starken Bevorzugung des Predigttextes gegenuber der Biographie. Entspre-
chend werden eine Gleichgewichtung von Predigttext und Biographie abge-
lehnt. Ablehnend aulRern sich die Personen dieses Typs zu einer Verknlpfung
von Biographie und Verkundigungsteil unter Anwendung biblischer Bilder,
einem sprachlich innovativen oder gar einem diesseitsgewandten Vorgehen,
bei dem ohne neue Bilder gearbeitet wird. Ebenfalls nur ablehnend verhalt
sich dieser Typ zur gepredigten Eschatologie. Eine eschatologische Gottes-
gemeinschaft wird stark abgelehnt, auch eine immanent-diesseitige Ausrich-
tung wird zurtickgewiesen. Personen aus diesem Typ arbeiten verhaltnismafig
haufig in dorflichen Strukturen. Dazu ist auffallig, dass hier die mittlere Alters-
gruppe zwischen 40 und 49 Jahren schwacher vertreten ist. Darlber hinaus
geben Uberdurchschnittlich viele Personen dieser Gruppe an, nicht im Aus-
tausch mit Kollegen zu stehen.
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4.2. Der Eschatologie-betonte, sprachlich-traditionelle Predigttyp

Der Eschatologie-betonte,
sprachlich-traditionelle Predigttyp

Biographie und Verkindigungstell separieren; Verwandung von
Textbausteinen

Rituell-formel haftes Yorgehen
Eigane Eschatologie: Ethisch-eschatologische Gerichtovorstellung

Gepredigie Eschatologie: Eschatologiebetonung mit keiblicher
Aulerstebung

N AN -

Zum Eschatologie-betonten, sprachlich-traditionellen Predigttyp zahlen 21,2 %
der Pfarrerinnen und Pfarrer Wurttembergs. Bei ihren Bestattungspredigten
betonen die Pfarrerinnen und Pfarrer eine Eschatologie mit leiblicher Aufer-
stehung. Befragt nach den eigenen eschatologischen Vorstellungen, auliern
sich Personen dieses Typs ebenso wie die zuvor vorgestellte Gruppe positiv
zu ethisch-eschatologischen Gerichtsvorstellungen. Ferner sprechen sie sich
fur eine Trennung von Biographie und Verklindigungsteil aus, bei dem sie
Textbausteine verwenden, was auch mit einer positiven Bewertung rituell-
formelhafter Sprache einhergeht. Bei der Gewichtung von Biographie und
Predigttext sind sie ohne dezidierte Meinung. Es handelt sich um den einzi-
gen Predigttyp, der sich in keinem Punkt ablehnend positioniert. Statistisch
fallt auf, dass Personen dieser Gruppe Uberdurchschnittlich oft in dorflichen
Strukturen anzutreffen sind.

Mit dem nachsten Predigttyp kommen wir zu einem Predigttyp auf der
Schwelle zwischen den beiden erstgenannten und den beiden abschliel3en-
den Predigttypen, da er im positiven Bereich Elemente der jeweiligen Seiten
aufweist.
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4.3. Der poetisch-kreative Predigttyp

Der poetisch-kreative Predigttyp

Biographic und Verkiindigu ngsted vorknDpfen unter Anwendong
biblscher Bidder

Gepredigte Eschatologie: Eschatologische gatiliche Gerechtigheit

Ritucll-formnelhaftes Yorgehen

Q0 BN

Diesseksgewan dies Yorgehen chne neve Bllder

Der sogenannte poetisch-kreative Predigttyp, dem ebenfalls 21,2 % der Pfar-
rerinnen und Pfarrer angehoren, zeichnet sich dadurch aus, dass er Biogra-
phie und Verkindigungsteil miteinander verknlpft und dazu biblische Bilder
verwendet. Dabei lehnt er jedoch rituell-formelhafte Sprache ab. Personen die-
ser Gruppe nehmen in ihren Predigten auf die eschatologische gottliche Ge-
rechtigkeit Bezug. Die Ablehnung des Antwortmusters ,diesseitsgewandtes
Vorgehen, ohne neue Bilder weist auf eine mdgliche Eschatologiebetonung
und die Verwendung neuer Bilder hin. Statistisch gesehen ist dieser Typ nicht
weiter auffallig, aulder dass dieser den Angehdrigen die Predigt oft in schriftli-
cher Form weitergibt. SchlieBlich folgen noch zwei Predigttypen, die beide
diesseitsorientiert sind.
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4.4. Der Diesseits-orientierte Predigttyp

Der Diesseits-orientierte Predigttyp

Diesseisgewandies Vorgehen ohne neve Bilder

Gegenseitige Erhellung won Biographie und Predigtiesdt
Eigene Eschatologie: Ethisch-eschatologische Gerichtsvorstellung

Gepradigte Eschatalogie: Escharologiebatonung mit lefblicher
Aulersichung

Gepredigte Eschatologie: £schatologische gottiche Gerechbigheit

©0o R

Der Diesseits-orientierte Predigttyp ist in der Pfarrerschaft mit 19,2 % vertre-
ten. Personen dieser Gruppe gehen diesseitsgewandt vor, ohne dabei neue
Bilder zu verwenden. Ansonsten positioniert sich dieser Typ jedoch nur ab-
lehnend, so z. B. gegen eine Gleichgewichtung mit gegenseitiger Erhellung
von Biographie und Predigttext. Bei der eigenen Eschatologie lehnt er
ethisch-eschatologische Gerichtsvorstellungen ab, ebenso bei der gepredig-
ten, wo er sich zudem gegen eine Betonung der Eschatologie mit leiblicher
Auferstehungshoffnung ausspricht. Dieser Gruppe gehdren statistisch gesehen
uberdurchschnittlich viele Frauen sowie Personen im Alter von 50 bis 59 Jah-
ren an.
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4.5. Der Biographie-betonte, Diesseits-orientierte Predigttyp

Der Biographie-betonte,
Diesseits-orientierte Predigttyp

Biographie und Yerkiindigungstel verknipfen unter Anwendung
hiblischer Gilder

Diessetsgewan dies Yorgehen ohne newee Bllder

Gegenselipe Erhellung von Blographle und Predigtied § glalchgewichbet,
Biographie ist wichtiger

Eigene Eschatologie: Diesseitsorientiert, die Ientitit von Verstorbenen
wird im Gedenken Golttes bevealwt

© N BRAEX

Gepradigte Eschatologie: Eschatologiebetonung mit leiblicher
Aulerstehung

19,7 % der wurttembergischen Pfarrerinnen und Pfarrer geh6ren dem letzten
Predigttyp an, den wir den ,Biographie-betonten, Diesseits-orientierten Pre-
digttyp“ genannt haben. Personen dieser Gruppe verknlpfen Biographie und
Verkundigungsteil unter Anwendung biblischer Bilder und gehen dabei dies-
seitsgewandt vor. Es wird Wert darauf gelegt, dass sich Biographie und Pre-
digttext gegenseitig erhellen. In seiner eigenen Eschatologie ist dieser Typ
eher auf das Diesseits hin orientiert, mit der Vorstellung, dass die Identitat
von Verstorbenen im Gedenken Gottes bewahrt wird. Zur gepredigten Escha-
tologie haben Personen dieser Gruppe keine homogene positive Einstellung,
sie sind sich lediglich in der Ablehnung einer Eschatologiebetonung mit leibli-
cher Auferstehung einig. Statistisch lasst sich erganzen, dass aus dieser
Gruppe Uberproportional viele Personen angegeben haben, bei der Predigt mit
freien Stichworten zu arbeiten und die Veranderungen im Bestattungswesen
eher positiv zu bewerten.

5. Beobachtungen

Die hier dargestellten Gruppen von Predigern und Predigerinnen in Wirttem-
berg sind auf der Grundlage der quantitativen Methodik Predigttypen. Typen
bringen es mit sich, dass sie mit Schematisierungen und, in gewisser Weise
auch, mit Stereotypisierungen verbunden sind. Darin liegt die Grenze unserer
Methodik. Eine Starke freilich liegt in der Reprasentativitat der Aussagen und
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der Vielzahl der Items, die den einzelnen Dimensionen im Fragebogen zuge-
ordnet wurden. Wir haben die Ergebnisse der Clusteranalyse durch Predigt-
beispiele der einzelnen Typen veranschaulichen konnen. Diese Predigtbei-
spiele kdnnen hier aus Platzgriinden nicht dargestellt werden. An dieser Stelle
sollen vielmehr einige wenige Beobachtungen auf der Basis der Prediger-
typologie formuliert werden.

Auffallig ist die erste Gruppe, der biblisch-konservative, Biographie-kriti-
sche Predigttyp. Diese Gruppe ist verhaltnismalig klein: 9,3 %. Sie hat eine
stark ausgepragte eigene Eschatologie: das Gericht. Die Gerichtsvorstellung
ist dogmatisch von einem doppelten Ausgang gepragt. Es handelt sich hier
um eine eindimensionale eschatologische Predigt. Die sachliche Traditions-
orientierung wird durch die Verwendung gepragter Sprache bei diesem Typ
noch verstarkt. Auch der zweite Typ, der Eschatologie-betonte, sprachlich-
traditionelle Predigttyp (21,2 %) steht flr eine betonte Eschatologie. Seine
Eschatologie ist allerdings nicht auf die Gerichtsvorstellung beschrankt, son-
dern wird erganzt durch eine leiblich gedachte Auferstehung. Flr den dritten
Predigttyp, den poetisch-kreativen Typ (21,2 %) spielt die Eschatologie auch
eine wichtige Rolle, freilich nicht als Gerichtsvorstellung oder als leibliche
Auferstehung, sondern eher im Sinne einer goéttlichen Gerechtigkeit. Etwa die
Halfte aller Prediger und Predigerinnen predigen demnach Eschatologie am
Grab. Die Akzente, die hier gesetzt werden, sind allerdings sehr unterschied-
lich. Die Gruppen vier und funf, mit jeweils 19,2 bzw. 19,7 %, sind dagegen
stark diesseitsorientiert. Blass bleibt der rein diesseitsorientierte Predigttyp,
der wesentlich durch die Ablehnung von eschatologischen Vorstellungen ge-
pragt ist. Anders als der flinfte, Biographie-betonte, diesseitsorientierte Pre-
digttyp, fokussiert er auch nicht stattdessen auf die Biographiearbeit. Bei ins-
gesamt fast 40 % der Prediger und Predigerinnen ist die Eschatologie somit
eine Leerstelle. Nur ein einziger Predigttyp, der poetisch-kreative Predigttyp,
verbindet Biographie, Verkindigung, Eschatologie.

Die sprachliche Gestaltung der Predigt ist fur das Selbstverstandnis der
Prediger und Predigerinnen von gro3er Bedeutung. Auffallend ist hier die
starke Traditionsorientierung bei fast allen Predigten. Neue sprachliche Bilder
und eine innovative sprachliche Gestaltung werden immerhin von vier Grup-
pen abgewiesen. Rituell formelhaftes Vorgehen findet zum Teil ausdrucklich
Zustimmung. Allein der poetisch kreative Predigttyp mit 21,2 % bildet hier
eine Ausnahme. Vor dem Hintergrund, dass die Predigt zwar einerseits Tell
des Rituals ist, andererseits aber auch eine flexible Komponente im Ritual der
Bestattung darstellt, ist dieser Befund bemerkenswert. Es besteht die Gefahr,
dass das Potential eschatologischer Vorstellungen, Leben zu deuten und
Hoffnung zu wecken, verloren geht.
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Prediger und Predigerinnen, die im Laufe einer langen Ausbildung und
ihrer Berufspraxis, einen theologischen Standpunkt ausgebildet und Routinen
erworben haben, wird man kaum Kkritisieren oder ihnen blinde Flecken vor-
werfen durfen. Die eigene Eschatologie ist ja nicht nur Teil des Berufswis-
sens, sondern im Wesentlichen eine eigene Glaubensuberzeugung. Dennoch
kann die Predigertypologie als ein Instrument eingesetzt werden, um Pfarre-
rinnen und Pfarrer die Mdglichkeit zu bieten, ihre eigene Predigtpraxis selbst-
kritisch zu Uberdenken. In Pfarrerfortbildungen und Vortragen vor Pfarrkon-
venten haben wir sehr deutlich gemerkt, wie bereitwillig ein groRer Teil der
Pfarrerinnen und Pfarrer Uber ihre Bestattungspredigten nachdenkt. Dabei ist
auch darauf hinzuweisen, dass jeder Predigttyp seine jeweils eigenen Star-
ken hat. Es ist lohnenswert, sich diese bewusst zu machen und ausgehend
von den eigenen Uberzeugungen auch einmal Neues zu probieren. Ein we-
sentlicher Punkt scheint uns der zu sein, dass die Predigt anlasslich der Be-
stattung mit den kulturell prasenten Jenseitsvorstellungen im Gesprach bleibt.

Kritisch ist etwa die Auseinandersetzung mit reduktiven Vorstellungen zu
suchen, wie dem Weiterleben im Gedachtnis der Angehoérigen, dem Weiter-
leben in den Genen, dem Eingehen in den Kreislauf der Natur. Bei der Kritik
darf man allerdings nicht stehen bleiben, sondern es sollten auch konstruktiv
christliche, evangelische Vorstellungen formuliert werden. An biblische Spra-
che kann man sich anlehnen. Hier lasst sich vieles wiederentdecken, ohne
das Wagnis zu unterschreiten, in der Predigt eine eigene Sprache finden zu
wollen.
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Bei der Clusteranalyse hat Herr Andreas Kogel, Institut Schreier,
Tlbingen, beraten.
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Anknupfungen

Voruberlegungen zu einer Predigtanalyse

Die Voruberlegungen zu einer Predigtanalyse, die im Folgenden vorgestellt
werden, gehen zuruck auf die ldee zu einem interdisziplinaren Forschungs-
projekt, das Frau Kollegin Dorothea Sattler (Dogmatik und Okumenische
Theologie), Herr Kollege Martin Ebner (Neutestamentliche Exegese) und ich
unter Mitarbeit von Frau Dr. Jutta Koslowski in Munster durchfuhren wollten
und zu dem in den Jahren 2008 und 2009 in diesem Kreis Voruberlegungen
und Planungen durchgefuhrt worden sind.

Den Ausgangspunkt bildete der Umstand, dass in allen drei beteiligten Fa-
chern ein verstarktes Interesse und eine neue Aufmerksamekeit flir Fragen der
Eschatologie zu verzeichnen waren: So hatte etwa Ottmar Fuchs seit lange-
rem schon um eine Neubestimmung des Verhaltnisses von ,Sozial“- und
,Glaubenspastoral“ in einer ,eschatologisch-diakonischen Pastoral“' gerun-
gen und 2007 seine Arbeiten zu eschatologischen Fragestellungen gesam-
melt vorgelegt;®> die Arbeitsgemeinschaft der katholischen Dogmatiker und
Fundamentaltheologen widmete just 2008 ihre Zweijahrestagung dem Thema

,Zeit — Lebenszeit — Ewigkeit*;> und in der Exegese war seit der Jahrtau-

Vgl. Ottmar Fuchs, Fir eine neue Einheit von Sozial- und Glaubenspastoral, in: Karl
Gabriel — Johannes Horstmann — Norbert Mette (Hg.), Zukunftsfahigkeit der Theologie.
AnstdRBe aus der Soziologie Franz-Xaver Kaufmanns (Publikationen der Katholischen
Akademie Schwerte 2), Paderborn 1999, 93-112; ders., Neue Wege einer eschatologi-
schen Pastoral, in: Theologische Quartalschrift 17 (1999) 260-288.

Vgl. Ottmar Fuchs, Das Jingste Gericht. Hoffnung auf Gerechtigkeit. Regensburg 2007;
vgl. auch die Rezension von Eva-Maria Faber, Wird am Ende alles gut?, in: Theologie
und Seelsorge. Internet-Zeitschrift der Theologischen Hochschule Chur, 25.05.2008,
siehe unter http://www.thchur.ch/index.php?&na=12,0,0,0,d,80791,0,0,t (letzter Zugriff
am 18.09.2012).

Vgl. den Bericht: Ulrich Ruh, Annaherungen und Sprachspiele. Dogmatiker und Funda-
mentaltheologen Uber Zeit und Ewigkeit, in: Herder Korrespondenz 62 (2008) 11, 570—
573, sowie den Kongressband: Edmund Arens (Hg.), Zeit denken. Eschatologie im inter-
disziplinaren Diskurs (Quaestiones disputatae 234), Freiburg/Br. 2010.
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sendwende nicht wenig zum religionsgeschichtlichen Hintergrund und zu den
innerneutestamentlichen Entwicklungslinien gearbeitet worden.*

Weniger war allerdings bis dato die pragmatische Funktion der eschatolo-
gischen Vorstellungen untersucht worden, auch wenn dazu bereits gewichti-
ge Forschungen vorlagen, wie z. B. die Untersuchung von Matthias Konradt
zur Funktion von Gerichtsaussagen im Rahmen paulinischer Ekklesiologie
und Ethik.> Konradt war darin der Frage nachgegangen, ,wie und in welchen
Problemzusammenhangen Paulus die Gerichtsthematik einsetzt — sei es sta-
bilisierend oder korrigierend — um Gemeinde zu gestalten oder Wegmarkie-
rungen christlichen Wandels zu setzen“.® Eben diesem Aspekt, der pragmati-
schen Funktion, der Textpragmatik eschatologischer Rede, sollte sich nun
das geplante Forschungsprojekt widmen. ,Die Rede vom Jenseits als Rede
fur das Diesseits” lautete der Arbeitstitel.

Wir wollten Texte aus dem Neuen Testament, der kirchlichen Tradition und
der aktuellen Verkundigung in der Predigt daraufhin untersuchen, wie darin
von den ,letzten Dingen® gesprochen wird und welche Wirkung damit bei den
Adressatinnen und Adressaten erzielt werden soll. Dabei wollten wir einer-
seits in dem kleinen Forschungsverbund von exegetischer, systematischer
und praktischer Theologie wirklich gemeinsam arbeiten, schlielRlich beziehen
sich nicht nur heutige Predigten in dieser oder jener Weise auf Bibeltext und
Lehrtradition, sondern rekurriert auch die Lehrverkiindigung auf biblische
Traditionen, die selbst als aktuelle Verkindigung fur die Horerinnen und Ho-
rer ihrer Zeit verstanden werden konnen. Andererseits sollte es durchaus drei
Teilprojekte geben, um den unterschiedlichen fachlichen Hinsichten und Inte-
ressen Raum zu geben.

In einem langeren Arbeits- und Diskussionsprozess wurden deshalb nicht
nur die zu bearbeitenden unterschiedlichen Textkorpora (die biblischen Be-
zugstexte, die lehramtlichen Texte, die Predigten) sowie mogliche Uber-
schneidungen oder BerUhrungspunkte ventiliert, sondern wurde auch die
Frage nach methodischen Schnittflachen gestellt, naherhin inwiefern sprech-
akttheoretische Ansatze bzw. ein entsprechendes analytisches Instrumentari-
um ein formal verbindendes Moment darstellen konnte. Als verbindende Mitte
kristallisierte sich dabei die Rede beim Weltgericht in Mt 25,31-46 heraus:

Nach: Martin Ebner, Stand der Forschung, in: Martin Ebner — Reinhard Feiter — Dorothea
Sattler, unter Mitarbeit von Jutta Koslowski, Antrag auf Forschungsférderung, 2009 [im
Folgenden zit. als ,Antrag].

Vgl. Matthias Konradt, Gericht und Gemeinde. Eine Studie zur Bedeutung und Funktion
von Gerichtsaussagen im Rahmen der paulinischen Ekklesiologie und Ethik im 1 Thess
und 1 Kor (Beihefte zur Zeitschrift fur die neutestamentliche Wissenschaft 117), Berlin
2003.

Konradt, Gericht (s. Anm. 5) 19, zit. n. Ebner, Stand der Forschung, in: Antrag (s. Anm. 4).
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Die Deutung dieser Perikope ist in der Exegese nach wie vor heill umstritten.”
Lehramtliche Dokumente rezipieren die Perikope erst seit der Neuzeit, wobei
seit dem Il. Vatikanischen Konzil (vgl. DH 4327) der Rekurs auf Mt 25 die vor-
rangige Betonung des Einzelschicksals in der Eschatologie auf ihre soziale
und politische Dimension aufzubrechen scheint.® Aus homiletischer Perspek-
tive bietet sich aber Mt 25,31-46 insofern an, als diese Perikope nicht nur bei
verschiedenen Gelegenheiten wie z. B. am Fest des hl. Martin gelesen wird,
sondern auch alle drei Jahre (im Lesejahr A) den Evangelientext des letzten
Sonntags im Kirchenjahr, des Christkdnigssonntags, darstellt.

Geplant war deshalb, in einem homiletischen Teilprojekt am Christkdnigs-
sonntag gehaltene Predigten zur Rede beim Weltgericht zu untersuchen. In
vielleicht sechs deutschen Bistumern, deren Auswahl verschiedene Merkma-
le wie stadtisch oder landlich gepragte Landschaften berlcksichtigen sollten,
wollten wir ca. 300 Predigttexte erfragen und analysieren. Da es also das Ziel
war, einen moglichst breiten Uberblick zu gewinnen, war es zugleich nétig,
eine Methode zur Predigtanalyse zu haben, die diese Menge an Texten be-
arbeitbar machte; und aus diesem Grund kam es dann zum Versuch, ein
eigenes Instrumentarium zu entwickeln.

Ausgangspunkt war folgende Hypothese: Als was eschatologische Rede sich
darstellt, naherhin wonach sie sich richtet — ihre regulative Dimension — und
woraufhin sie geschieht — ihre intentionale Dimension —, daruber wird in der
Predigt (je) (neu) entschieden, und zwar in der Weise ihrer Anknlipfungen.

In der Auseinandersetzung mit ausgewahlten Predigten, die wir einschlagi-
gen Predigtzeitschriften enthommen hatten, zeigte sich — was wenig verwun-
derlich, aber keineswegs belanglos ist —, dass darin mehr oder weniger an
Mt 25,31-46 und immer auch an Bekenntnistraditionen oder an diversen an-
deren Texten, Ideen, Fragen und Umstanden (wie z. B. Vorgaben des Kir-
chenjahres) angeknupft wird. Solche Anknupfung beinhaltet freilich ein Dop-
peltes. Zunachst bedeutet es auszuwéhlen: Das eine wird aufgenommen und
das andere fallengelassen, eines wird herbeigezogen, anderes kommt gar
nicht in den Blick. Doch das ist nur die eine Seite der Medaille. Nicht alle Pre-
digten am selben Sonntag und zum selben biblischen Text beinhalten diesel-
ben Anknupfungen, doch selbst wo dieselben Anknupfungspunkte auftreten,
geschieht das Anknupfen nicht in derselben Weise. Das eine ist, dass an die-

" Vgl. Ulrich Luz, Das Evangelium nach Matthdus (Mt 18-25) (Evangelisch-Katholischer
Kommentar zum Neuen Testament 1/3), Zirich — Neukirchen-Viuyn 1997, 521-530.
® Nach Dorothea Sattler, Eigene Vorarbeiten, in: Antrag (s. Anm. 4).

PThl, 33. Jahrgang, 2013-1, S. 77-83 urn:nbn:de:hbz:6-95389482456



80 Reinhard Feiter

sem oder jenem angeknupft wird, das andere, wie oder — was im Folgenden
im Fokus der Uberlegung stehen wird — wozu daran angekn(ipft wird.

Formal gesprochen, ist Anknlpfung ein responsives, antwortendes Ge-
schehen, worin ich zwar nicht erfinde, worauf ich antworte, aber bis zu einem
gewissen Grad stets, was ich antworte.® Nun gilt zwar fiir die Predigt in be-
sonderer Weise, dass sie nicht voraussetzungslose Rede ist, nichtsdestowe-
niger ,ereignet’ sie sich in der Weise des Anknupfens, worin das, worauf ein-
gegangen wird, zwar — insofern es Fragerichtungen, Kriterien, Lésungspfade,
Imperative u. a. m. anbietet — ,die Antwort’, d. h. Inhalt und Intention der Pre-
digt, vorzeichnet, aber nicht determiniert, so dass ,das Antworten’, d. h. die
jeweilige Realisierung eschatologischer Rede in der Predigt, unvermeidlich
auch kreative Zuge annimmt.

Das Analyse-Instrument, das Jutta Koslowski und ich ausgehend von die-
sem letztlich sehr einfachen Modell entwickelt haben, ist gleichwohl erst im
Verlauf von mehreren Testldufen entstanden.' Einerseits wurde es verein-
facht und eine anfanglich wesentlich hohere Komplexitat reduziert; ursprung-
lich war namlich noch vorgesehen, zu erfassen, an welcher Stelle der Predigt
(Anfang, Mitte, Schluss) woran wie angeknupft wird. Andererseits wurden die
Kategorien, aus denen es geflugt ist, ausdifferenziert, und zwar immer auch
schon ausgehend von einschlagigen Predigten. Wir hofften auf diese Weise,
ein nicht nur gut handhabbares, sondern auch dem konkreten Forschungs-
gegenstand angemessenes, textnahes Instrument zu gewinnen.

Im Einzelnen setzt sich das Analyse-Instrument aus sieben Kategorien zu-
sammen, die bezeichnen, woran angeknupft wird:

(A) Anknapfung am Predigttext

(B) Anknupfung an anderen biblischen Texten

(C) Anknlupfung an der eigenen Person

(D) Anknupfung an die (impliziten) Zuhdrer/-innen

(E) Anknupfung an Zeitgeschichte, Gesellschaft, Politik

(F) AnknUpfung an Theologie, Liturgie, Kirche

(G) Anknlpfung an weiteren Quellen der Deutung (z. B. Literatur, Kunst,
Psychologie)

Vgl. zum theoretischen Hintergrund: Reinhard Feiter, Antwortendes Handeln. Praktische
Theologie als kontextuelle Theologie — ein Vorschlag zu ihrer Bestimmung in Anknup-
fung an Bernhard Waldenfels' Theorie der Responsivitat, Munstersches Informations-
und Archivsystem fir multimediale Inhalte 2010, siehe unter http://miami.uni-muens-
ter.de/servlets/DerivateServlet/Derivate-5311/habil_feiter.pdf (letzter Zugriff: 09.09.2013).
1% Vgl. dazu auch: Jutta Koslowski, Die Rede vom Weltgericht (Mt 25, 31-46) und die Lehre
von der Rechtfertigung des Sunders. Eine Predigtanalyse im interkonfessionellen Ver-
gleich, in: Pastoraltheologische Informationen 29 (2009) 2, 126—-152. — Neben Jutta Kos-
lowski war daran als Studentische Hilfskraft Frau Karin Stremlau beteiligt.
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Hierzu kommen sechs weitere Kategorien, die erfassen, wozu daran ange-
knUpft wird bzw. welche Funktion die betreffende Anknupfung fur die Entwick-
lung und Profilierung des Predigt-Gedankens hat:

(I) Wecken von Aufmerksamkeit

(1) Erklarung, Sachinformation

(Il1) Argument pro und contra, Problematisierung
(IV) Veranschaulichung, Beispiel

(V) Losungsangebot, Trost, Bekenntnis

(VI) Handlungsaufforderung, Mahnung, Direktive

In der Kombination dieser zwei Kategorienreihen ergeben sich nun 42 maogli-
che Kombinationen oder AnknUpfungsprofile, die mithilfe des folgenden Ras-
ters respektive Analyse-Protokolls erfasst werden:

Predigt zu Bibelsiell B © Seminar for Pastoralihwalogia WWU Monster - Koskowski
get » wann wo von wem - ) )
veréffentlicht in
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Fur die konkrete Durchfihrung einer solchen Predigtanalyse wird der schrift-
lich vorliegende Text zunachst in Satzeinheiten unterteilt und werden diese
fortlaufend nummeriert. Sodann werden in der Predigt einzelne Worter bzw.
Wortgruppen in verschiedenen Farben markiert, um sie den Kategorien A bis
G zuweisen zu kénnen. Es muss dabei nicht jedes Textelement einer dieser
Kategorien zugeordnet werden, andererseits sind auch mehrfache Zuordnun-
gen nicht ausgeschlossen. In einem weiteren Schritt werden diese markierten
und bestimmten Ankniipfungen an ... sodann einer Funktion, der Ankniipfung
zu ..., zugeordnet. Indem im Raster aber fur jede Kombination die betreffen-
de Satznummer notiert wird, wird ebenso die Haufigkeit des betreffenden An-
knUpfungsprofils erhoben wie die vorgenommene Analyse nachvollziehbar
bzw. Uberprufbar wird. Geplant war, um die gro3e Anzahl von Predigten aus-
werten zu kdnnen, daflur das Statistik-Programm IBM SPSS einzusetzen.

Was uns vorschwebte, war so etwas wie eschatologisch-homiletische ,Hand-
lungsprofile® (Frank Michael Lutze) oder auch ,Fingerabdricke® (Wilfried
Engemann, mit Rekurs auf Reinhard Wonneberger und Hans Peter Hecht) zu
erheben."’ Diese hatten dann in der ausfiihrlicheren Analyse ausgewahliter
signifikanter Predigten noch weitergehender bestimmt und innerhalb des For-
schungsverbundes mit der systematischen und biblischen Theologie in einen
kritischen Austausch gebracht werden sollen.

Leider lie3 sich das Unternehmen nicht realisieren. Das Gesamtprojekt
fand keine Forderung. Sein homiletischer Teil konnte bis heute aber auch
nicht flr sich durchgefluhrt werden. Gemessen an der urspringlichen Absicht,
bliebe es auch nur ein Torso, da ihm die biblischen und systematischen Ge-
sprachspartnerinnen und -partner verlorengegangen sind. Nichtsdestoweni-
ger mag der methodische Ansatz einiges Licht auf Predigten werfen und in
anderen Kontexten aufgegriffen und weiterverfolgt werden.

" vVgl. Frank Michael Liitze, Absicht und Wirkung der Predigt. Eine Untersuchung zur homi-
letischen Pragmatik (Arbeiten zur praktischen Theologie 29), Leipzig 2006; Wilfried
Engemann, Einfilhrung in die Homiletik (UTB 2128), Tiibingen 22011.

urn:nbn:de:hbz:6-95389482456 PThl, 33. Jahrgang, 2013-1, S. 77-83



Ankniipfungen 83

Prof. Dr. Reinhard Feiter

Seminar fur Pastoraltheologie an der

Katholisch-Theologischen Fakultat der WWU Minster

Hufferstr. 27

D - 48149 Munster

Fon: +49 (0)251 83-28382

Fax: +49 (0)251 83-30037

eMail: feiterr(at)uni-muenster(dot)de

Web: http://www.uni-muenster.de/FB2/personen/pastoral/feiter.html

PThl, 33. Jahrgang, 2013-1, S. 77-83 urn:nbn:de:hbz:6-95389482456






Christoph Miiller

Seelsorge als Lebensbegleitung anlasslich der Taufe

Ich beginne mit zwei wichtigen Ergebnissen der Berner Tauf-Untersuchung'
und stelle dann die Frage in den Mittelpunkt, wodurch Seelsorge als Lebens-
begleitung anlasslich der Taufe erméglicht oder auch verhindert wird.?

1. Einstieg

1.1 Betroffene suchen sinnvolle Lebensbezlge der Taufe

Viele Interviews zeigen, dass die Beteiligten (z. B. Taufeltern und Paten) ent-
tauscht reagieren, wenn sie die Taufgesprache als ,mechanisch®, als ,Abha-
ken“, als ,amtsmafig“ und ,formell“ erleben. Sie sind oft nicht mehr bereit,
sich einfach in etwas einzufligen, was kirchlich vorgegeben erscheint. Sie er-
warten (auch wenn das nicht immer gleich sichtbar wird), als eigensténdiges
Gegenuber ernst genommen zu werden und haben sich nicht selten Uber das
Internet schon etwas kundig gemacht.

Ein Elternpaar berichtet z. B. anerkennend von ihrem Taufgesprach: ,Der
Pfarrer war sehr sensibel und hat das genau so aufgenommen. Das Ge-
sprach war intensiv. Zu ihm haben wir den Draht gefunden.“® Wie dieses Paar
mdchten viele Eltern/Tauflinge/Paten, wenn sie in der Taufvorbereitung die
Maoglichkeit dazu bekommen, zur Taufe einen fur sie relevanten Zugang fin-
den. Dies geschieht meistens nicht einfach so, nicht von selbst.

' Christoph Miiller, Taufe als Lebensperspektive. Empirisch-theologische Erkundungen

eines SchlUsselrituals (Praktische Theologie heute 102), Stuttgart 2010. Fir eine knappe
EinfUhrung vgl. Christoph Mdller, Taufe, in: Wilhelm Grab — Birgit Weyel (Hg.), Handbuch
Praktische Theologie, Gltersloh 2007, 698-710. — Im Fokus der Forschungen stand die
Taufe in einigen reformierten, aber auch rémisch-katholischen Schweizer Kirchen. Ein
starkes Gewicht lag auf den Tauf-Gesprachen, wobei allerdings die Tauf-Gottesdienste
fast immer auch im Blick der Befragten waren. Die Untersuchung fand im Rahmen des
Nationalen Forschungsprogramms 52 statt und basierte auf Uber 80 Interviews mit Be-
troffenen, 26 Expert(inn)en-Interviews, Rollenspielen in Pfarrerweiterbildungen, Visionie-
rungen von Tauf-Gottesdiensten, Dokumentation von Tauf-Erinnerungsfeiern, von Unter-
richtseinheiten zur Taufe und Interviews mit Lehrpersonen, Untersuchungen zu den
Taufrodeln in finf Berner Kirchgemeinden (zum Taufalter der Getauften) und zwei quan-
titativen Umfragen.

Viele Aspekte der von mir angesprochenen Phanomene erfordern weitere empirisch-
theologische Untersuchungen. Unser Wissen in diesem Bereich der ,gelebten Religion®
ist noch sehr begrenzt.

* Miller, Taufe (s. Anm. 1) 146.
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Ich habe fur diesen wichtigen Sachverhalt den Begriff der ,enabling
conditions* Ubernommen.* Von diesem Begriff aus stelle ich die Frage nach
dem Ermoglichungsgrund, nach den Bedingungen, die unabdingbar sind, da-
mit das, was in Taufbegegnungen ermoglicht werden soll, nicht verstellt wird.
Das heil3t im vorliegenden Zusammenhang: Wenn die Betroffenen in der
Taufvorbereitung (ebenso im Taufgottesdienst und in Tauferinnerungsfeiern)
die Moglichkeit der eigenen Partizipation bekommen, zeigt sich, dass sich die
meisten direkt Beteiligten darauf einlassen. Dabei wird entscheidend (so wird
in der Untersuchung deutlich) ob flur sie ein lberzeugender Lebensbezug
spurbar und sichtbar wird.

Wenn die Betroffenen die Erfahrung machen, dass dies auch im Raum der
Kirche und des christlichen Glaubens madglich ist, ist es fur sie nicht selten
eine begliickende Uberraschung. In dieser iberraschenden Erfahrung wird
die Sehnsucht vieler Kirchenmitglieder nach einem lebenstauglichen Glauben
aufgenommen — und ihre Sehnsucht danach, dass sie ein Ritual des christli-
chen Glaubens als Lebensbegleitung erleben konnen und selber daran betei-
ligt sind, auf gleicher Augenhéhe mit der Seelsorgerin. Mdglicherweise war
diese Sehnsucht ein Grund dafur, noch nicht aus der Kirche auszutreten (was
mir in manchen Fallen erstaunlicher und weniger naheliegend erscheint als
ein Kirchen-Austritt).

1.2 IrrefGhrende Klischees und Vorurteile

Es ist eines der wichtigsten Ergebnisse unserer empirischen Forschungen,
dass verbreitete Klischees nicht bestatigt werden konnten, Klischees wie die-
jenigen, dass die meisten Leute ihre Kinder gedankenlos taufen lassen; dass
es ihnen vorwiegend um ein oberflachliches und sprachloses Mitmachen eines
noch bestehenden Brauches gehe, um (an Aberglauben grenzende) magische
Erwartungen oder um ein blof3es Familien-Happening.

Auch das verbreitete Klischee, dass die meisten Taufeltern den Pfarrer
oder die Seelsorgerin als Ritualisten oder Magierinnen oder als Erflllungsge-
hilfen flr Tauf-Events missbrauchen, die mdglichst wenig mit christlichem
Glauben zu tun haben sollen, wurde nicht bestatigt.

Was sind die Hintergriunde solcher Klischees, die ebenso irreflhrend sind
wie hartnackig wiederholt werden (manchmal auch von den Beteiligten)? Und
umgekehrt: Was macht Seelsorge als Lebensbegleitung bei Taufen moglich?

* Der Ausdruck wurde von Uma Narayan im Zusammenhang der care-justice-Diskussion
eingebracht; vgl. Carola Meier-Seethaler, Geflihl und Urteilskraft. Ein Pladoyer fir die
emotionale Vernunft, Minchen 1997, 218.
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2. Was Seelsorge als Lebensbegleitung moglich macht

Bevor ich inhaltlich auf einige Bedingungen eingehe, die wichtig sind, damit
Seelsorge als Lebensbegleitung im Zusammenhang der Taufe mdglich und
vielleicht Uberhaupt erst initiiert werden kann, erlautere ich den Begriff
~enabling conditions".

2.1 ,Enabling conditions*

Der Begriff legt vorerst einen Schwerpunkt auf das ,Wie“ — und dieses Wie
erweist sich immer auch als ein Aspekt des ,Was*“. Sowohl die Interviews mit
Eltern, Paten, Tauflingen und Groleltern als auch die Expertinnen- und Ex-
pertengesprache haben immer wieder vor Augen gefuhrt: Wie die Taufe vor-
bereitet und durchgefiuhrt wird, wie Menschen einen Zugang zur Taufe finden
und wie gemeinsame Deutungsprozesse zustande kommen — das sind alles
elementare Aspekte, Zugange und Konkretisierungen des ,/nhalts‘ der Taufe.
Das ,Wie“ bezeichnet also nicht blo? etwas AuRerliches, dem nur eine unter-
geordnete Bedeutung zukommen durfte. Die Frage nach dem Verhaltnis zwi-
schen ,Wie" und ,Was" verweist vielmehr auf ein elementares Spannungsver-
haltnis. Ziel ist ein sorgfaltiger und kreativer Umgang mit dieser Ambivalenz.®

Anders gesagt: Die Missachtung dieser Ambivalenz, der nachlassige und
unreflektierte Umgang mit dem ,Wie“ bedeutet gleichzeitig die Missachtung,
Verdunkelung und Verzerrung der Tauf-,Verkindigung®.

Im Folgenden spielt die Auswertung der Expertinnen- und Experteninter-
views eine wichtige Rolle. Die Seelsorgerinnen und Pfarrer initiieren und pra-
gen in vieler Hinsicht das ,Wie“ der Taufe. Sie haben Macht und empfinden
manchmal auch Ohnmacht.

Gerade die Achtsamkeit auf Bedingungen klart dariber auf, dass wir nicht
alles machen konnen — und umgekehrt: Gerade dort, wo der Anschein er-
weckt wird, als ob es nur oder primar um ,Inhalte®, um das ,Was" geht, wo
also das Spannungsverhaltnis einseitig aufgelost wird, liegen Amtsanmafiung
und Machtmissbrauch besonders nahe. Betroffene berichten davon.

Es scheint mir eine zentrale Aufgabe der Praktischen Theologie zu sein,
die enabling conditions sorgfaltig zu erkunden und die gegenwartigen Bedin-
gungen der Mdglichkeit von seelsorglicher Lebensbegleitung wahrzunehmen,
zu reflektieren und einen sachgemalien Umgang damit einzuliben — in einem

Zu dem hier von mir ins Spiel gebrachten Ambivalenz-Konzept vgl. Walter Dietrich — Kurt
Luscher — Christoph Muller, Ambivalenzen erkennen, aushalten und gestalten. Eine
neue interdisziplindre Perspektive fir theologisches und kirchliches Arbeiten, Zirich
20009.
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unabschliebaren Prozess. Es geht darum, sich den vielschichtigen, oft nahe-
liegenden, manchmal auch schwierigen, komplexen, widerspruchlichen und
ambivalenten Wahrnehmungen zuzuwenden, die dazu fuhren, dass Perspek-
tiven und Erfahrungen des christlichen Glaubens und eine christliche Seel-
sorge Uberhaupt zugénglich werden kénnen — und umgekehrt: sorgfaltig und
unvoreingenommen zu fragen und zu prifen, wodurch solche Zugange und
Entdeckungen erschwert oder verhindert werden.

2.2 Thesen zu den ,enabling conditions” —
empirische Herausforderungen und theologische Optionen

These 1: Seelsorge als Lebensbegleitung kann méglich werden, wenn negative
self-fulfilling prophecies aufgelést werden.

Bei den Pfarrpersonen zeigen sich sehr unterschiedliche Einschatzungen
(und entsprechende Wahrnehmungen) der Taufeltern. Manche Pfarrpersonen
berichten von einer grundlegenden Veranderung ihrer Wahrnehmung und
von der Einsicht, dass sie mit ihrer friheren Einschatzung den Leuten nicht
gerecht wurden und voreilige Beurteilungen und Wertungen eine offene
Kommunikation fast unmdglich gemacht hatten. Eine Pfarrerin erzahit:

»ich kenne viele Kollegen, die sagen: ,J43, die Leute wollen ja gar nicht wirklich oder
wissen gar nicht wirklich, worum es geht' — so etwas von oben herab! [...] Ich empfin-
de es eigentlich als etwas ganz Schdnes, wenn die Leute ihre Kinder zur Taufe brin-
gen. Und ich finde, es ist auch unsere Aufgabe, diesem Ereignis dann Gewicht zu ge-
ben. Und wenn das nicht passiert, finde ich dies sehr schade. Es entsteht dann eine
Wechselwirkung, oder? [...].“

Solange Seelsorgerinnen und Seelsorger davon Uberzeugt sind, dass die El-
tern in der Regel an der Taufe und dem christlichen Glauben eigentlich nicht
interessiert sind, finden sie meistens auch Beweise daflr, dass dem so ist.
Die Wahrnehmung ist entsprechend programmiert und bestatigt fortlaufend
die Uberzeugung. Den Leuten bleibt diese Uberzeugung nicht verborgen, und
sie stellen sich oft darauf ein.

In der Terminologie von Paul Watzlawick kann von self-fulfilling prophecies,
von selbsterfiillenden Prophezeiungen oder Voraussagen gesprochen werden.’

®  Miller, Taufe (s. Anm. 1) 68.

" Paul Watzlawick, Selbsterfiillende Prophezeiungen, in: ders. (Hg.), Die erfundene Wirk-
lichkeit. Wie wissen wir, was wir zu wissen glauben?, Minchen 1981, 91-110 [182002 in
der Serie Piper; Neuauflage 2008]. Ein eindrickliches oder auch erschreckendes Bei-
spiel bringt David L. Rosenhan aus der Psychiatrie (David L. Rosenhan, Gesund in kran-
ker Umgebung, in: ebd. 111-137). — Selbsterfullende Prophezeiungen missen nicht nur
abwertend und negativ wirken, sondern kénnen auch zu einem ,produktiven Erkenntnis-
aspekt‘ werden, so Wilfried Harle, Self-fulfilling Prophecy. Beobachtungen und Uberle-
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Wenn Theologinnen und Theologen auf ihre (negativen) selbsterflllenden
Prophezeiungen aufmerksam werden, nehmen sie die an der Taufe Beteilig-
ten anders wahr und entdecken Anderes, z. B. spezifische religiose Kompe-
tenzen der Beteiligten und spannende Laien-Theologien.® Es hat mich in vie-
len Interviews mit Expertinnen und Experten beeindruckt, dass Pfarrer und
Pfarrerinnen davon berichten, wie Begegnungen mit den an der Taufe Betei-
ligten, die nicht durch negative selbsterfullende Voraussagen verstellt wurde,
zu einem theologiegenerativen Ort wurden, z. B. zu beidseitigen Aha-Erlebnis-
sen und Einsichten in Bezug auf die trinitarische Taufformel.

These 2: Seelsorge als Lebensbegleitung kann moéglich werden, wenn die
Beteiligten von Seiten der Seelsorger/-innen und Pfarrer/-innen die Bereit-
schaft und Praxis von Perspektivenwechseln und Mehrsprachigkeit erfahren —
in Begegnungen auf gleicher Augenhéhe. Solche Begegnungen setzen eine
lebensnahe ErschlieSungshermeneutik in Gang. Was als Traditions-Abbruch
erschien, kann sich als Traditions-Umbruch erweisen.

Viele Pfarrerinnen und Pfarrer unterstreichen in den Interviews, dass erst be-
wusste Perspektivenwechsel® ihnen erméglichten, unverstellter wahrzuneh-
men, was Taufeltern (bzw. Kindern, Jugendlichen oder erwachsenen Tauflin-
gen) wichtig ist, wenn sie zur Taufe kommen, und wovon sie, die Betroffenen,
erzahlen; dass ihnen als Seesorgerinnen und Seelsorger also erst ein be-
wusster Perspektivenwechsel ermoglichte, eine kritische Distanz zur eigenen
Perspektive zu gewinnen. Eine Pfarrerin sagte im Interview, entscheidend sei
fur sie,
,dass ich wirklich zuhdre, was mir diese Leute erzahlen, was sie berthrt, was sie um-
treibt, was sie angstigt im Zusammenhang mit diesem Kind. [...] Also dass ich da
aulierordentlich aufmerksam zuhdre und auch zwischen den Zeilen zu entschlisseln
versuche. Und das dann auch so aufzugreifen und ihnen zuriickzugeben, dass sie
merken, sie durfen das alles sagen und sie durfen sie haben, diese Angste und Zwei-
fel und Freude und so. Also dass dies alles Platz hat in ihrem Leben und haben soll,

dass sie das ja nicht unterdrticken sollen und so. Das, denke ich, ist eine ganz wichti-
ge Kompetenz.“™

gungen zum produktiven Erkenntnisaspekt, in: ders. (Hg.), Im Kontinuum. Anndherungen
an eine relationale Erkenntnistheorie und Ontologie, Marburg 1999, 1-16.

Spannende Einsichten dazu finden sich bei Armin Nassehi, Erstaunliche religiose Kom-
petenz. Qualitative Ergebnisse des RELIGIONSMONITORS, in: Bertelsmann Stiftung (Hg.),
Religionsmonitor 2008, Gutersloh, 113-132.

Vgl. dazu auch Christoph Mdller, Perspektivenwechsel. Wie die Sicht der Leute die
Taufpraxis von Pfarrerinnen und Pfarrern verandert, in: Arbeitsstelle Gottesdienst 21
(2007) 3, 25-35.

' Miiller, Taufe (s. Anm. 1) 66.
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Es ist ein neues Sprachen-Lernen. Dabei geht es jetzt nun nicht um die alten
Sprachen, die unabdingbar sind, um biblische Texte und ihre Wirkungsge-
schichte in ihren kulturellen Kontexten zu verstehen, sondern um heutige
Sprachen — die unabdingbar sind, um die Texte der Leute als immer auch
fremde Texte zu respektieren und sich einzugestehen, zuerst einmal noch ein
gutes Stuck weit Analphabet zu sein.

So finden sich in fast allen Elterninterviews Beispiele, wie Transzendenz-
erfahrungen in einer oft ,diesseitig“ erscheinenden Sprache zum Ausdruck
kommen, wenn sie etwa von Schwangerschaft und Geburt erzahlen.

Wird den Eltern die Moglichkeit eroffnet, ihre spezifischen Erfahrungen,
Gefiihle, Uberlegungen und Fragen in ihrer eigenen Sprache ins Spiel zu
bringen (und diese anderen Sprachen respektiert werden), kann ein Ge-
sprach in Gang kommen, in dem gemeinsam neue Aspekte und Erweiterun-
gen der biblischen und kirchlichen Deutungstraditionen der Taufe entdeckt
werden. Ebenso werden Vertiefungen und Erweiterungen der individuell-bio-
grafischen Deutungen der Taufeltern (bzw. Tauflinge) moglich. Auch die em-
pirisch-theologische Untersuchung von Regina Sommer zeigt, dass solche in-
dividuellen und meistens nicht von kirchlichen Sprachmustern gepragten Such-
und Aneignungsprozesse oft beeindruckend sind." Empirisch-theologische
Arbeit hat sich hier als hilfreich erwiesen.

.Empirie dient der notwendigen Demut. Empirisches Erarbeiten und Erschlieen von
Berufs- und Lebensgeschichten Ubt ein in die Wiedergewinnung von Dialogfahigkeit
auf gleicher Augenhdhe mit denjenigen, die von der Theologie Lebensbegleitung und
Lebensbewaltigung erwarten. Demditige Theologie schenkt der Alltagswelt des Men-
schen und seiner alltaglich gelebten Lebensgeschichte diejenige Aufmerksamkeit, die
Gott ihr mit seiner eigenen Niedrigkeit von sich aus erwiesen hat.<?

Es kann befreiend sein, Uber die Erfahrung einer gemeinsamen ,Suchbewe-
gung der Besitzlosen“'® einen vertieften Zugang zum christlichen Glauben zu
finden.

" Regina Sommer, Kindertaufe — Elternverstandnis und theologische Deutung (Praktische

Theologie heute 102), Stuttgart 2009. — Uberaus aufschlussreich ist auch die Arbeit von
Claudia Graf, ,Gotte und Gétti“. Eine empirisch-theologische Untersuchung zur Taufpa-
tenschaft, Bern [Dissertation an der CETheol. Fakultdt der Universitat Bern 2007 unter
http://www.zb.unibe.ch/download/eldiss/07graf_c.pdf (letzter Zugriff am 09.09.2013)].
Michael Schibilsky, Theologie als ars vivendi, in: Eilert Herms (Hg.), Leben. Verstandnis.
Wissenschaft. Technik. Kongressband des IX. Europdischen Kongresses fiir Theologie,
Gutersloh 2005, 411-420, hier 414.

Hans-Ginter Heimbrock, Wahrheit der Besitzlosen. Zu Reichweite und Nutzen rhetori-
scher Reflexion fur die Theologie, in: Susanne Goépferich — Elzbieta Kucharska-Dreil® —
Peter Meyer (Hg.), Mit Sprache bewegen. Festschrift fur Prof. Dr. Michael Thiele zu sei-
nem 65. Geburtstag, Insingen 2012, 281-293, hier 286.

12
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Solchen wechselseitigen Suchbewegungen anhand von Gesprachsprotokol-
len der Seelsorger und Seelsorgerinnen nachzugehen (z. B. in regelmafigen
Intervisions-Treffen), erweist sich als Uberaus aufschlussreich — den Erschlie-
Rungsprozessen kommt oft eine ,theologische Dignitat'* zu. Es sind ernsthafte
Entwurfe, die ,tief in die existentielle Welt- und Lebensdeutung” hineinreichen™,
oft voll Staunen und Dankbarkeit. Dieses Staunen, z. B. die Konfrontation mit dem
Wunder von Schwangerschaft und Geburt oder ein starkes Gespur fur die Ver-
letzlichkeit des Lebens haben nicht selten eine Beunruhigung zur Folge, die bisher
wie selbstverstandlich geltende Lebenseinstellungen und Weltbilder verunsichert
oder gar umsturzt. Eine andere Wirklichkeit ist der (vermeintlich) ,normalen’ ins Wort
gefallen.

Die Begegnung zwischen Betroffenen und Seelsorgerinnen kann glicken,
wenn beide Seiten ihre jeweiligen (auch theologischen und religidsen) Kompe-
tenzen wahrnehmen und einbringen kénnen. Beide verandern sich dadurch.
Dadurch verandert und differenziert sich auch das Taufverstandnis — auf bei-
den Seiten. Anderseits: Wenn nicht beide voneinander lernen, wenn nicht
beide voneinander etwas Wichtiges geschenkt bekommen, ist die Begegnung
missglickt. Die Meinung, dass die Leute nur einen Service und bedient wer-
den wollen, ist nach unseren Untersuchungen das Produkt missgluckter
Kommunikation — und dies einseitig den Taufeltern anzulasten, betoniert den
Kommunikations-Bruch.

Ich halte es fur ein wichtiges Ziel theologischer Bildung und Ausbildung,
daflr zu sensibilisieren, dass manche Phanomene, die zuerst von einer be-
stimmten theologischen Position oder kirchlichen Frommigkeit aus als Tradi-
tions-Abbruch erscheinen, von anderen Voraussetzungen aus als Traditions-
Umbruch und neue ErschlieBung von Tauftraditionen in Sicht kommen.®

' Sommer, Kindertaufe (s. Anm. 8) 347. — Es erscheint deshalb oft als unangemessen,
den Eltern mangelnde Bewusstheit im Umgang mit der Taufe oder pauschal mangelnde
Sprachfahigkeit zu unterstellen.

Johannes Forst, Die unbekannte Mehrheit. Sinn- und Handlungsorientierungen ,kasualien-
frommer* Christ/inn/en, in: Johannes Forst — Joachim Kugler (Hg.), Die unbekannte Mehr-
heit: Mit Taufe, Trauung und Bestattung durchs Leben? Eine empirische Untersuchung
zur ,Kasualienfrommigkeit® von Katholiklnnen. Bericht und interdisziplinare Auswertung,
Munster 2006, 13-53, hier 50.

Ich finde die Sicht des Religionssoziologen Karl Gabriel erhellend und Gberzeugend. Er
schreibt: ,Was gegenwartig als Traditionsabbruch erlebt wird, 1asst sich besser als Aufl6-
sung einer bestimmten, historisch gewordenen Form der Verflechtung von Tradition und
Modernitat begreifen [und als] Entstehung neuer Formen der Verflechtung von Tradition
und Modernitat“. Die Traditionskrise ist demnach auch (von Amtskirchen und entspre-
chender Theologie) hausgemacht. Tradition wird (haufiger als vermutet) nicht abgebro-
chen, sondern vollzieht sich anders als gewohnt, ,namlich nicht in der Form der Identifi-
kation mit der traditionstragenden Institution, sondern in kritischer und institutionsdistan-
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Nicht selten werden bei der Rede vom Traditionsabbruch vergangene Zeiten
verklart und geschént. Wir kdnnen z. B. beim Schweizer Dichter Jeremias
Gotthelf lernen, dass die Leute fruher nicht einfach viel naher an den bibli-
schen Uberlieferungen waren als die Menschen heute. Sie mussten zwar
Text um Text auswendig lernen, viel beruhte auf kirchlichem Zwang, aber
das, womit sie wirklich lebten, entsprach durchaus nicht einfach den Erwar-
tungen der Kirche und ihrer Theologen."’

Ich finde es in diesem Zusammenhang auch wichtig, darauf aufmerksam
zu machen, dass Traditionsabbriche auch heilsam sein konnen (wie viele
kirchliche Reformbewegungen zeigen) — und zur Wiederentdeckung eliminier-
ter oder vergessener Traditionen flhren (z. B. zur Wiederentdeckung der
Tauftradition von Gal 3,26ff.)."® Und es gibt jahrhundertealte Traditionen, die
zum Gluck endlich abgebrochen werden (wie z. B. die unsaglichen und auch
in ihren Wirkungen grausamen Behauptungen Uber das Schicksal der unge-
tauften Kinder)."®

These 3: Seelsorge als Lebensbegleitung kann méglich werden, wenn
Kommunikationsumstande und Machtverhéaltnisse beachtet werden.

Perspektivenwechsel und das Wagnis der ErschlieBungshermeneutik gehen
meistens mit der Einsicht einher, dass die Kommunikationsumstdnde®® beim
Taufgesprach fur die Eltern (und Paten) sehr anders sind als fur die
Liturginnen und Liturgen. Fur Letztere ist es ein Gesprach unter vielen, fur
Erstere ist es oft eine unbekannte und herausfordernde Situation.”’

Nicht unterschatzt werden dirfen dabei die Machtverhéltnisse — und die
befreiende Kraft des Abgebens bzw. Teilens von Macht. Wenn die Eltern
nicht wissen, was sie im Taufgesprach erwartet und sich auch nicht auf etwas
einstellen und sich vorbereiten konnen, sind sie viel starker von der Pfarrper-
son abhangig, als wenn sie die Gelegenheit bekamen, z. B. einen Taufspruch

zierter Form*“. Karl Gabriel, Zukunftsfahigkeit der Theologie — AnstoRe aus der Soziologie
Franz-Xaver Kaufmanns, in: Karl Gabriel u. a. (Hg.), Zukunftsfahigkeit der Theologie,
Paderborn 1999, 7-15, hier 12.

Aufschlussreich dazu ist die Monografie von Albert Briischweiler, Jeremias Gotthelfs Dar-
stellung des Berner Taufwesens, volkskundlich und historisch untersucht und erganzt,
Bern 1926.

'® Vgl. Miiller, Lebensperspektive (s. Anm. 1) 219 und 225-229.

9 vgl. Miiller, Lebensperspektive (s. Anm. 1) 230.

% Dazu Wilfried Engemann, Personen, Zeichen und das Evangelium. Argumentationsmus-
ter der Praktischen Theologie, Leipzig 2003, 199f. und 267f.

Hilfreiche, lebensnahe und kenntnisreiche Hinweise zum Kasualgesprach am Beispiel
des Trauergesprachs finden sich bei Christoph Stebler, Die drei Dimensionen der Bestat-
tungspredigt. Theologie, Biographie und Trauergemeinde, Zirich 2006, 161-170. Viele
Gesichtspunkte und Einsichten sind auch fur das Taufgesprach wichtig.
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auszuwahlen oder sich zu moglichen Taufversprechen oder -gebeten Gedan-
ken zu machen.?

Eine Pfarrerin zeigte sich im Expertinneninterview dartber erstaunt, dass
ihre Kolleginnen und Kollegen oft gar nicht realisierten, was es fur Menschen
bedeute, mit einer vielfach unbekannten Kirchenvertreterin tUber personliche
Dinge zu sprechen. Sie sagte:

,Das darf man wohl schon nicht unterschatzen, dass jemand von inneren Sachen wie
Religiositat mit jemand Fremdem spricht. Bei einem Erstgesprach. Das ist vielleicht
schon eine hochkomplexe Sache (lacht).“ %

These 4: Seelsorge als Lebensbegleitung kann méglich werden, wenn fiir die
Beteiligten kasuell evidente Lebensbeziige der Taufe und damit auch ein fir
sie nachvollziehbares Sakramentsverstédndnis zugénglich werden.

Es ist ein von Pfarrpersonen und Kirchenleuten haufig geaullerter Vorwurf,
Taufe sei nur noch eine Familien- oder Namensfeier, die Leute wollten mit
der Taufe vor allem ihre Familie, sich selbst oder ihren Nachwuchs zelebrie-
ren, oder es gehe ihnen um magische oder gar aberglaubische Erwartungen
an das Taufritual.

Ich habe in Pfarrerweiterbildungskursen haufiger solche Vorwurfe aufge-
nommen und die Pfarrerinnen und Pfarrer gebeten, die Situationen mdglichst
prazise zu schildern, in denen sie diesen Eindruck bekamen. Wir haben dann
diese Situationen als Rollenspiel aufgenommen — und es haben sich stets
alternative Gesprachsverlaufe gezeigt, die das anfangliche Urteil nicht besta-
tigten. Oft wurde sichtbar, dass die betreffende Pfarrperson wahrscheinlich
einer sich selbst erfullenden Prophezeiung auf den Leim gegangen war. Hau-
fig zeigte sich auch, dass sie die Frage nach enabling conditions ignorierten,
also das Achten auf die Bedingungen fur Taufgesprache auf gleicher Augen-
hohe — und im Medium der Lebenswirklichkeit. Fast immer wurde auch deut-
lich, dass die Eltern versuchten, z. B. mit dem Familienbezug der Taufe und
dem, was die Pfarrer als ,magische Erwartungen interpretierten, wenigstens
fur sich selbst einen Lebensbezug der Tauffeier herzustellen. Es bestatigte
sich, dass, wie Kristian Fechtner es formuliert, die Taufe ,eine spezifische

Lebenssituation (sucht), in der sie ihre Bedeutung entfaltet**.

22 Vorgangige Kontakte und Absprachen geben auch der Pfarrperson mehr Sicherheit. Sie
weild dann z. B., dass die Besuchszeit glinstig ist, dass beide Eltern (und moéglicherweise
auch die Paten) teilnehmen, und kann auch kommunizieren, wie sie sich das Gesprach
vorstellt.

% Miiller, Taufe (s. Anm. 1) 67.

24 Kristian Fechtner, Kirche von Fall zu Fall. Kasualpraxis in der Gegenwart — eine Orientie-
rung, Gutersloh 2003, 87.
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Die alternativen Spielverlaufe untermauern ein Ergebnis unserer Untersu-
chungen: Viele Eltern mochten Familienfeier und Sakrament aufeinander be-
ziehen, also nicht Familienfeier oder Sakrament, sondern eine Familienfeier,
die uber sich hinaus weist und in einem weiten Horizont steht. Zwischen
Taufe als ,Kasualie® und Taufe als ,Sakrament® besteht dann ein kreatives
Spannungsverhaltnis. Es bricht zusammen, wenn einer der Pole weggebro-
chen wird.

Ein solcher Bruch wird praktiziert, wenn ein Sakramentsverstandnis vertre-
ten wird, das fur die Betroffenen unzuganglich ist. Die Leute stellen dann (und
Gotthelf berichtet aus seiner Zeit von analogen Phdnomenen)® selbst einen
Lebensbezug der Taufe her, der fur sie Bedeutung hat, z. B. durch die Deu-
tung der Taufe als Familien- oder Namensfest, durch die Verbindung der
Taufe mit der Sehnsucht nach Geborgenheit und Schutz (was nicht voreilig
als aberglaubisch-magisch abgetan werden sollte!). Die Leute bringen, wie
unsere Untersuchungen dokumentieren, noch erheblich vielfaltigere Bedeu-
tungszuschreibungen ins Spiel, sofern sie die Moglichkeit und den Raum da-
zu bekommen. Diese Bedeutungszuschreibungen sind, wenn sie beachtet
werden, selten theologisch belanglos.

Ich halte es flr eine basale pastorale und theologische Kompetenz, Raum
zu schaffen fur ein kreatives Spannungsverhaltnis zwischen Taufe als
,Kasualie“ und Taufe als ,Sakrament“.?

These 5: Seelsorge als Lebensbegleitung kann méglich werden, wenn sich
Begegnungen mit christlichem Glauben und Kirche eréffnen, in denen ldhmen-
de Erfahrungen und fixierte Vorstellungen relativiert bzw. liberwunden werden.

Ich nenne vier Erfahrungsbereiche, die mir typisch erscheinen fur die Chance
der Veranderung negativer Vorstellungen und Erfahrungen, also auch der Auf-
|0sung negativer self-fulfilling prophecies, die sich bei den Leuten eingenistet
haben — aufgrund von Erfahrungen, die sie mit den real existierenden Kirchen,
mit Taufgesprachen und Taufzeremonien oder auch mit anderen Kasualien
machten.

* Die Rollenspiele bestatigten diesen Sachverhalt.

% Das setzt bei den Seelsorgerinnen ein Tauf-Credo (wie ich es nennen mdchte) voraus,
das beides wahrnimmt und aufeinander bezieht: ein lebensbezogenes und alltagstaug-
liches Sakramentsverstandnis — und die Eintbung der ErschlieBungshermeneutik als
theologische Grundbewegung. Dass die kirchlichen Amtstrager eine im eigenen Leben
verwurzelte und eigenstandig vertiefte Beziehung zur Taufe haben, ist nicht selbstver-
standlich.
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(1) , ... kein Taufspruch, in dem das Wort ,Gott’ vorkommt*

Es ist mir gelegentlich selbst passiert, und manche Liturginnen und Liturgen
haben ahnliches erzahlt, dass namlich die Eltern oder ein Elternteil oder ju-
gendliche Taufwillige ihre Auswahl eines Taufspruchs damit begrindeten,
dass sie keinen Taufspruch wollen, in dem das Wort ,Gott“ vorkommt.

Es gibt Amtstrager, die sich dadurch in ihrer Uberzeugung bestatigt sehen,
dass Taufeltern an einer wirklich christlichen Taufe nicht interessiert sind.
Andere gehen davon aus, dass sie noch nicht verstanden haben, was hinter
dem Entscheid oder der dringenden Bitte ihrer Gesprachspartnerinnen steht,
und versuchen, sich zuerst auf die Perspektive der Leute einzustellen, auf
ihre Lebensform, ihre Lebensmuster — im Wissen darum, dass Worter mit
aulerst gegensatzlichen Erfahrungen legiert sein kdnnen; z. B. bei Ausdri-
cken wie ,Gott“ (oder auch ,christlicher Glaube®) mit der Erfahrung von kirch-
lichem Desinteresse an ihnen selbst, mit unglaubwurdigen Gottesbildern oder
mit der Erfahrung von religiosen Deutungsmonopolen, Denkverboten und
unbefragbaren Uberzeugungen — und das méchten viele Eltern ihrem Kind
auf keinen Fall mitgeben.

Ist dem so, und das scheint nicht selten der Fall zu sein, sehen sich die
Taufwilligen ernst genommen, wenn sie erfahren, dass auch Pfarrer und Ge-
meindeleiterinnen solche giftigen Legierungen kennen. Es ist fur sie befreiend
zu horen, zu spuren und auch zu feiern, dass es andere Gottesbilder, andere
Zugange zum Glauben und andere Begegnungen mit Kirche gibt.

Dass (im Vergleich zur Zeit der Kirchen-Monopole) weniger ,Basiswissen"
als (scheinbar) selbstverstandlich gilt, kann auch zur Folge haben, dass we-
niger Klischees und lebensfeindliche Gottes- und Menschenbilder als selbst-
verstandlich gelten — und es fur Kinder wie Erwachsene hoch spannend wird,
alte biblische und christliche Traditionen oder Symbole gemeinsam neu zu
buchstabieren. Katechetinnen und Pfarrer berichten davon.

(2) Befreiende diakonische Dimensionen

Ich habe im Sommer 2009 an einer Tauffeier auf einer Innerschweizer Alp
teilgenommen. In einem der Projekte der Luzerner Gassenarbeit’’ wurde es
drogenabhangigen Muttern moglich gemacht, im Haus ,Paradiesgassli“ in
einem ruhigen Luzerner Quartier einen geschutzten Ort der Begegnung und
Begleitung zu finden.”® Der Gassen-Seelsorger hatte in verschiedenen Ge-

' Zur Luzerner Gassenarbeit vgl. Sepp Riedener, Welche Kirche braucht die Stadt? Erfah-
rungen eines ,Gassenpfarrers", in: Diakonia 32 (2001) 358—-363.

% Kirchliche Begegnungsraume implizieren auch eine bestimmte Weise der ,Kommunikati-
on des Evangeliums®. Es ist keine Nebensachlichkeit, wenn Menschen in Rdume einge-
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meinde-Gottesdiensten davon erzahlt, dass diese Familien keine Paten fin-
den, worauf sich Gemeindeglieder um dieses Amt bewarben und dann (sofern
sie sich fur die Aufgabe eigneten) von den Muttern auch als Gotti und Gotte
angefragt werden konnten. Drei Taufen wurden in einem eindrucklichen und
schénen Gottesdienst und Fest gefeiert.

Ein zweites Beispiel: Eine allein erziehende Mutter sagt im Gesprach mit
der Pfarrerin, die Taufe ihrer Kinder ware ihr wichtig. Sie kdnne sich aber eine
Taufe wegen der Kosten nicht leisten. Die beiden finden eine Ldsung; so
kann die Taufe in einem von der Kirchgemeinde gratis zur Verfugung gestell-
ten Raum gefeiert werden. Die Pfarrerin war fur solche Herausforderungen
nicht unvorbereitet. Sie ist sich bewusst — und spricht es auch an — dass das
Armutsrisiko in ihrer Kirchgemeinde ein immer gréReres Thema wird. Die
Taufe ware fur sie unglaubwirdig, wenn diese Tatsache ignoriert wirde, und
der Kirchgemeinderat hat entsprechende Konsequenzen gezogen.”

(3) Wem dienen kirchenrechtliche Regelungen?

Eine Auflosung negativer self-fulfilling prophecies und der entsprechenden
Kommunikationsbriiche wird auch dort mdglich, wo Menschen erfahren, dass
kirchenrechtliche Bestimmungen fiur die Menschen da sind und nicht umge-
kehrt.

In der Berner Kirchenordnung gibt es auch im Zusammenhang der Taufe
Ausnahmeregelungen aus ,seelsorgerlichen Griinden“®. Natrlich kann dies
missbraucht werden (und es wird auch missbraucht, um Herausforderungen
auszuweichen). Aber es sind, wenn die ,seelsorgerlichen Griinde“ den Kern
der Situation trafen, auch neue und befreiende Erfahrungen von solidarischer
Kirche moglich geworden.

laden werden, die auch wirklich einladend eingerichtet und nicht kalt, abweisend oder
blod funktional sind. Der langjahrige Verantwortliche fUr die kirchliche Gassenarbeit in
Luzern, Sepp Riedener, bringt es wie folgt auf den Punkt: ,Fir die Randstéandigen und
Armen ist nur das Schénste gut genug.“ Zitat aus einem Gesprach mit Sepp Riedener.
Zum Thema Kinderarmut in der Schweiz vgl. Caritas Schweiz (Hg.), Sozialalmanach
2012. Schwerpunkt: Arme Kinder, Luzern 2012. Ebenso kritische wie weiterflihrende Do-
kumentationen und Projekte finden sich im Sammelband von Johannes Eurich — Florian
Barth — Klaus Baumann — Gerhard Wegner (Hg.), Kirchen aktiv gegen Armut und Aus-
grenzung. Theologische Grundlagen und praktische Ansatze fir Diakonie und Gemeinde,
Stuttgart 2011.

Kirchenordnung des Evangelisch-reformierten Synodalverbandes Bern-Jura-Solothurn
vom 11. September 1990 (mit Beriicksichtigung der Anderungen bis zum 30. November
2005), www.ref.ch/data/78/downloads/1358 faleba595eea9657b052e1fe283a8515.pdf
(letzter Zugriff am 09.09.2013), Art. 37.
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Seelsorgerinnen und Seelsorger aus anderen Kirchen haben mir, als ich
sie nach ihrer Taufpraxis angesichts kirchenrechtlicher Vorgaben fragte, er-
zahlt, dass sie solche ,seelsorglichen Grunde®, und sei es als ,Notstands-
recht“, in Anspruch nehmen®'; es sei fir sie oft kaum noch zu ertragen, wahr-
zunehmen, wie offiziell hochgehaltene Normen und die verantwortliche
seelsorgliche Praxis im Zusammenhang der Taufe auseinander klaffen.

Die Frage ist, so zeigte sich in diesen Gesprachen, welche Botschaft Men-
schen in ihren konkreten Lebensbedingungen de facto horen, wenn ihr Tauf-
wunsch zurickgewiesen wird, weil sie die kirchenrechtlichen Bedingungen
nicht erfullen.

Mir wurde auch in beklemmender Weise deutlich, dass der durch das Amts-
verstandnis mitbedingte Personalmangel vor allem in romisch-katholischen
Gemeinden mancherorts eine seelsorgliche Begleitung auch bei bestem Willen
der Verantwortlichen an der Basis unmdglich macht.*

(4) Wahrnehmen von Familienkonflikten

Das Taufgesprach kann eine Moglichkeit darstellen, einen Zwist, der fur die
Seelsorgerin klar vor Augen liegt, anzusprechen — besonders wenn deutlich ist,
dass der Konflikt direkte Konsequenzen fur die Tauffeier haben wird. Ein ge-
meinsames Feiern wird nur dann mdglich, wenn Konflikte nicht mehr unaus-
gesprochen schwelen, sondern wenn die Beteiligten hinschauen kénnen und
die Seelsorgerin sich nicht zur ,Gebundenen* machen lasst®, wie Christoph

3" Joachim Kigler spricht im Zusammenhang der Eucharistie-Krise von ,Notstandsrecht®,
vgl. Joachim Kugler, Hungrig bleiben!? Warum das Mahlsakrament trennt und wie man
die Trennung Uberwinden kdnnte, Wirzburg 2010, 74. — Die von zahlreichen Seelsorge-
rinnen und Seelsorgern unterschriebene Schweizer ,Pfarrei-Initiative* macht dieses Not-
standsrecht offentlich. So heil’t es in der Einleitung: ,Die gegenwartige kirchliche Situation
ist gepragt von Verhaltensweisen, die oft Regeln sprengen. Wir Seelsorgende wollen
deutlich aussprechen, was heute bewahrte Praxis ist, damit erkannt werden kann, wo
Ausnahmen und Ungehorsam zur Regel geworden sind“ (Initiativtext unter www.pfarrei-
initiative.ch (letzter Zugriff am 09.09.2013).

Empirisch-theologische Untersuchungen zu diesem Problem waren aufschlussreich und
notwendig.

Ein Pfarrer berichtet davon, wie enttduschend es flr ihn war, bei einer Taufe wider bes-
seren Wissens doch ,mitgespielt” und auf ein Versprechen, das der Vater eigentlich gar
nicht geben wollte — und durch das zudem noch dessen Frau unter Druck gesetzt wur-
de — ein ,Ja“ verlangt zu haben: ,So ist das schlichtweg gelogen. Und ich konnte das
nicht I6sen. [...] Ich wirde mir jetzt wirklich viel mehr Zeit nehmen. Es war unbefriedi-
gend. Auch die Taufe. Das war nicht gut. Der Faktor Zeit. Dort reicht ein Gesprach nicht.
[...] Ich hatte auch ihn noch konfrontieren miissen. Eben genau die Frage mit dem Tauf-
versprechen. Das geht ja nicht. Und das hatte man schon noch machen missen.“ Miller,
Taufe (s. Anm. 1) 52.
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Morgenthaler dies nennt.>* Die Tauffeier wird den Zwist nicht l16sen kdnnen,
aber die sorgfaltige Achtsamkeit der Pfarrperson kann Wege erdffnen, so-
dass die Beteiligten dem Problem nicht ausgeliefert bleiben mussen.

Werden die Taufgesprache als Lebensbegleitung erfahren, sind sie nicht
selten der Auftakt fir weitere Kontakte mit der Seelsorgerin, als ErschlieRung
eines ,Raums®, ,in dem Religiositat in kritischen Lebenssituationen themati-

siert, inszeniert und bearbeitet werden kann“*®,

Prof. em. Dr. theol. Christoph Miiller
Blinzernfeldweg 12

CH-3098 Koniz

Fon: +41 31 301 99 29

eMail: christoph.mueller(at)theol.unibe(dot)ch

% Christoph Morgenthaler, Systemische Seelsorge. Impulse der Familien- und Systemthe-
rapie fiir die kirchliche Praxis, Stuttgart u. a. 2005 ['1999], 242.

% Christoph Morgenthaler, Seelsorge (Lehrbuch Praktische Theologie 3), Giitersloh 2009,
28.
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Friedrich Schweitzer

Thesen zu Biographie und Bildung,
Praktische Theologie und Empirie

Fur die Hinfuhrung zum Thementeil ,Biographie und Bildung“ wahle ich die
Form von Thesen. Dabei soll das Verhaltnis von ,Praktischer Theologie und
Empirie“ im Sinne eines weiterreichenden Horizonts verstanden werden.
Denn selbstverstandlich erschopfen sich empirische Aufgaben in der Prakti-
schen Theologie keineswegs in einem biographischen Zusammenhang, ob-
wohl dieser — spatestens seit dem 18. Jahrhundert — eine besonders hervor-
gehobene Rolle gespielt hat.

1. These:

Biographie und Bildung bezeichnen ein Querschnittsthema der Praktischen
Theologie. Dieses Thema bezieht sich ebenso auf Religionspé&dagogik und
Seelsorge wie auf Diakoniewissenschaft, Homiletik und Liturgik, Pastoral-
theologie und Kirchentheorie.

Man kann wohl davon ausgehen, dass diese erste These heute — im Unter-
schied zu friheren Zeiten auch noch im 20. Jahrhundert — in der Praktischen
Theologie weithin Konsens ist. Strittig sind eigentlich nur noch die Formen
oder Methoden der empirischen Forschung, die jeweils fur angemessen er-
achtet werden. Der friher weitreichende (Fundamental-)Streit zwischen ,em-
pirisch oder nicht?“ oder zwischen ,qualitativ oder quantitativ?“ ist so gut wie
verschwunden. Das bleibt, im Vergleich zu anderen, noch nicht so weit zu-
rickliegenden Zeiten, durchaus bemerkenswert.

Eine eigene Frage bezieht sich darauf, wie viel in der Praktischen Theolo-
gie tatsachlich zum vorliegenden Thema geforscht wurde und geforscht wird,
wenn nur empirische Untersuchungen in Betracht gezogen werden sollen.
Eine solche Einschrankung auf empirische Zugangsweisen ware gerade bei
diesem Thema naturlich dann nicht sachgemall, wenn sie in allgemeiner
Form vertreten wirde. Forschungsaufgaben im Blick auf Biographie und Bil-
dung koénnen nicht nur empirisch, sondern mussen auch historisch und sys-
tematisch untersucht werden. Solche Untersuchungen stellen in vieler Hin-
sicht eine Voraussetzung empirischer Forschung dar, auch im Bereich der
Praktischen Theologie. Um die Klarung dieser Voraussetzungen soll es hier
indessen nicht gehen. Gemeint ist allein der vom Thema ,Praktische Theolo-
gie und Empirie her definierte Blickwinkel oder Ausschnitt.
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2. These:

Der bewusste Zusammenhang von Biographie und Bildung riickt beide in
eine bestimmte Perspektive: Biographie wird als Bildungszusammenhang
transparent, und Bildung wird in einem biographischen Horizont interpretiert.

Biographie und Bildung hangen unter den Voraussetzungen allgemeiner
Schulpflicht notwendig zusammen: Die Schulzeit figuriert nicht zufallig haufig
recht prominent in den meisten Lebensgeschichten moderner Menschen, po-
sitiv oder negativ, als Erfahrung der geistigen Befreiung und, wohl haufiger,
der nachhaltigen Traumatisierung. Und die (biographische) Herkunft be-
stimmt nicht erst heute den Bildungserfolg mit.

Die hier gemeinte — praktisch-theologische — Verbindung zwischen Biogra-
phie und Bildung meint jedoch noch mehr. Es geht um eine Perspektivierung,
durch welche die Biographie sich neu erschlieRen lasst und die zugleich
zeigt, wie Bildung so gesehen ausgelegt werden muss.

Im Einzelnen geht es um

e gelingende Biographie, etwa um

¢ Biographie zwischen Selbstverfehlung und Selbstverwirklichung,

aber auch um

e Biographie als Reflexionsperspektive im Blick auf das Bildungsverstandnis sowie um

¢ Biographie als kritische Perspektive auf Bildung, beispielsweise gegentiber einer vielfach
beklagten ,subjektneutralen” Bildung

sowie um

¢ Bildung als Auspragung des Eigenen und Eigentimlichen (etwa im Sinne von Humboldts
oder Schleiermachers).

Mit Hilfe solcher Interpretations- und Reflexionsperspektiven lasst sich der
Zusammenhang von Bildung und Biographie in vielfaltiger Weise dechiffrieren
bzw. wird dieser Zusammenhang selbst produktiv als Deutungshorizont vielfal-
tiger Zusammenhange im Bereich der Praktischen Theologie insgesamt, nicht
zuletzt auch im Blick auf empirische Forschungsaufgaben.

3. These:
Der Zusammenhang von Biographie und Bildung bezeichnet vielféltige
empirische Forschungsaufgaben.

Es versteht sich von selbst, dass die moglichen Forschungsaufgaben hier
nicht im Einzelnen aufgezahlt oder beschrieben werden kénnen. In einer Si-
tuation der kulturellen, religiosen und sozialen Individualisierung ist dies von
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vornherein nicht moglich. Zumindest exemplarisch verweisen folgende Stich-
worte aber auf Fragestellungen, die flr die Praktische Theologie besonders
bedeutsam sind:

¢ Bildungsbiographie

e biographische Voraussetzungen von Bildung und Lernen
¢ Bildung als Lebenshilfe

e Seelsorge als biographiebezogene Unterstutzung.

Ubergreifend ist festzuhalten, dass der Zusammenhang zwischen Bildung
und Biographie eben deshalb empirisch erschlossen werden muss, weil er
sich in seiner faktischen, von Individualisierungs- und Pluralisierungstenden-
zen bestimmten Gestalt einem allein theoretischen Zugriff entzieht.

4. These:

Bei der empirischen Forschung zu Biographie und Bildung in der Praktischen
Theologie miissen verschiedene Zugangsweisen, aber auch verschiedene
Ebenen der Betrachtung im Blick sein.

Gerade beim Forschungsgegenstand ,Biographie und Bildung“ ist deutlich,
dass eine Alternative zwischen qualitativen und quantitativen methodischen
Zugangen nicht angemessen ware. Vielmehr muss sich der methodische Zu-
gang jeweils aus der Fragestellung ergeben. Einzelbiographien verlangen
einen qualitativen Zugriff, aber verallgemeinerbare Ergebnisse sind ohne wie
auch immer ausgestaltete Quantifizierungsversuche nicht zu haben.
Untersuchungen zu ,Biographie und Bildung“ unterscheiden sich zugleich
im Blick auf verschiedene Ebenen, die in den Blick genommen werden sollen.
Biographien weisen einen individuellen Charakter auf (Einmaligkeit jeder Le-
bensgeschichte), aber sie sind immer auch institutionell geformt (in diesem
Sinne bestimmt schon etwa die Schule die meisten Biographien nachhaltig
mit), und Biographien bewegen sich stets in einem gesellschaftlichen Rahmen.

Als Zusammenfassung lasst sich folgender Uberblick verstehen:
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Ansétze empirischer Forschung zu Biographie & Bildung
in der Praktischen Theologie

institutionell gepragt
(Bildungsinstitutionen; Kirche)

qualitativ quantitativ
individuell Biographisches Interview Zusammenspiel von Biographie und
Fallgeschichte Bildung
(Herkunft; Sozialisation)
institutionell Biographie/Bildung als institutionelle Einflisse auf

Biographie/Bildung

(etwa Konfirmandenarbeit; Ehe- und
Elternseminare der Kirche; Kasualien)

gesellschaftlich Typologien (,Lebenslaufe von der

Stange®); gepragte Formen (Be-
kehrungstagebuch)

Verbreitung von Typen
(auto-)biographischer Reflexion
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Lars Charbonnier

Die Erforschung religioser Kommunikation
im Kontext von Biographien

Konzeptionierungen praktisch-theologischer empirischer
Religionsforschung am Beispiel religioser Lebensdeutung im Alter

Die Evangelische Kirche in Deutschland befindet sich bekanntlich in einem
intensiven Reformprozess. Aufgrund wirtschaftlicher und demographischer
Entwicklungen stehen Fragen ihrer Struktur und Organisation im Vorder-
grund. Diese sind selbstverstandlich nicht unabhangig von der theologischen
Verstandigung Uber die Aufgabe der Kirche zu beantworten. Dabei kommt
der von Ernst Lange aufgebrachten Formel von der ,Kommunikation des
Evangeliums® im theologischen Diskurs zu Recht die entscheidende Bedeu-
tung zu. Sie versteht sich aber auch nicht von selbst. Was die ,Kommunika-
tion des Evangeliums' von anderen Formen religidser Kommunikation unter-
scheidet und zugleich als eine spezifische Form religioser Kommunikation
qualifiziert, bleibt vielfach in der Tiefendimension unbedacht. Das qilt fur die
theoretische Arbeit ebenso wie fur die Auseinandersetzung im Rahmen prak-
tisch-theologischer empirischer Religionsforschung und insbesondere ihre
theoretische Konzeptionierung. Dabei ist das Problem der Differenz von reli-
gioser Kommunikation und kirchlicher ,Kommunikation des Evangeliums’
auch lebensweltlich deutlich erkennbar, wie die Antwort einer Interviewpart-
nerin im Rahmen meiner Studie zur religidsen Lebensdeutung im Alter' auf
die Frage nach der Bedeutung von Religion oder Kirche in ihrem Leben zu
veranschaulichen vermag:

~Wissen Sie, eigentlich bin ich ah seitdem ich aus der Kirche raus bin viel glaubiger
geworden als vorher. «lI: M-hm.» Weil ich mir so meinen eigenen Glauben aufgebaut
habe. «I: M-hm.» Ich kann mit den Predigten nich viel anfangen. Mit dem Trimborium.
Es sind immer nur so zehn Worte die jeder Pfarrer spricht, also schon war meinetwe-
gen was Pfarrer Muller machte jetzt noch mal Ostern so’n Gedenken, da hatte er noch
mal einen «l: M-hm.» weil das gab halt eigentlich sehr viel. Aber sonst so ah bin ich
nicht so das is mir Kirche is flr mich auch ich hab das Uberholt. «I: M-hm.» Sie muss
sich neu orientieren denke ich. Ja.*

Das Ziel praktisch-theologisch verantworteter empirischer Religionsforschung
ist es unter anderem, mit ihren Ergebnissen Orientierungswissen zur Losung

' Vgl. Lars Charbonnier, Religion im Alter. Eine empirische Studie zur Erforschung religio-

ser Kommunikation, Berlin — Boston 2013 (erscheint im Herbst 2013).
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dieser Differenz zu erarbeiten. Dieser Anspruch hat freilich Konsequenzen fur
die Frage, wie diese Forschung zu konzipieren ist, insbesondere in ihrem
theoretischen Zugriff und auch in den Analysen des durch diesen Zugriff er-
hobenen Materials. Vor allem um solche theoretischen Konzeptionierungen
soll es in diesem Beitrag gehen. Er schlie3t theologisch an den Beitrag von
Wilhelm Grab an,2 indem er versucht, einen solchen religionstheoretisch als
transzendentalhermeneutisch bezeichneten Ansatz in einem empirischen For-
schungsprojekt konzeptionell im Forschungsdesign umzusetzen. Denn nicht
nur im Bereich dieser Ansatze, sondern allgemein im Bereich praktisch-theo-
logischer empirischer Religionsforschung scheint mir vielfach ein Defizit darin
zu bestehen, die Qualitat eigener Forschung darin zu sichern und zu garan-
tieren, dass sowohl im theoretischen Zugriff auf den Gegenstand wie in der
Auswertung der Daten nicht nur nachvollziehbar, sondern auch auf dem je
aktuellen Stand auch der methodologischen Fragestellungen theoretisch be-
grundet wird. Dies gilt m. E. gerade im Bereich qualitativ verfahrender For-
schung, die einen Grolteil der aktuellen Forschungsprojekte ausmacht. Die
Gute der Ergebnisse wird hier haufig schon damit begriindet, dass es uber-
haupt empirische Ergebnisse gibt, und dann darin, inwiefern diese Uberra-
schen oder irritieren. Insbesondere die Frage der Normativitat im Zugriff wie
in der Auswertung und Analyse der Daten wird dabei haufig wenig transpa-
rent gemacht.

Diesen beobachteten Defiziten mochte ich mit grundsatzlicheren Bemer-
kungen sowie konkret am Beispiel meiner Studie Uber religidse Lebensdeu-
tung im Alter begegnen. Dabei wird angesichts des Ziels, im Rahmen dieser
Tagung einen zeitlich sehr begrenzten Impuls zu setzen, vieles sehr holz-
schnittartig vorgestellt werden miissen.®> Dem vermutlich vielfach existieren-
den Wunsch, moglichst viel von den Ergebnissen vorzustellen, wird nicht ent-
sprochen, da die Konzentration auf der Frage liegt, vor welchem Verstandnis
der praktisch-theologischen empirischen Religionsforschung wie zu diesen
gekommen wird. Ich beginne deshalb mit einigen grundsatzliche Bemerkun-
gen zum Verstandnis von Praktischer Theologie und der von ihr verantworte-
ten empirischen Religionsforschung.

2 Vgl. den Beitrag von Wilhelm Gréb in dieser Ausgabe, S. 47-52.

Dieser Beitrag stellt eine nur leicht erweiterte Version des Impulsvortrags auf der ge-
meinsamen Tagung der Konferenz deutschsprachiger Pastoraltheologen und Pastoral-
theologinnen e.V. und der Fachgruppe fir Praktische Theologie in der Wissenschaftli-
chen Gesellschaft flir Theologie zum Thema ,Religiose Kommunikation in empirischer
Perspektive“ (Fulda, 19.-21.09.2012) dar.
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1. Zum Verstandnis von Praktischer Theologie und
von ihr verantworteter empirischer Religionsforschung

Praktische Theologie verstehe ich als Reflexionswissenschaft, die auf das
Theorie-Praxis-Verhaltnis zwischen ,gelebter Religion’ und christlich-theologi-
scher Normativitat bezogen ist. Als solche leistet praktisch-theologische Ar-
beit, so hat es Wolfgang Steck treffend formuliert, die Verschrankung

.zweiler] fur die praktisch-theologische Theoriebildung charakteristische[r] Arbeitspro-
zesse, die detailgenaue Rekonstruktion der vielfaltigen Manifestationen lebensprak-
tisch ausgeformter Religion und die prinzipiengeleitete Konstruktion einer wissen-
schaftlich fundierten und logisch durchkonstruierten Theoriearchitektur [...].“*

Die Praktische Theologie ist somit eine phanomenologische und hermeneuti-
sche Wissenschaft, explorativ und analytisch. Das hat Folgen fur ihre For-
schungsmethodologie und -methodik. Die Frage, wie die Praktische Theolo-
gie zu ihren Aussagen Uber die in den Blick genommene Praxis von Religion
kommt — sei es der ,gelebten Religion® im weiteren oder der professionell ge-
stalteten kirchlichen Religion im engeren Sinne -, ist von zentraler Bedeu-
tung.’ Dass die empirische Methodik eine eigentlich aus dem Versténdnis des

* Wolfgang Steck, Praktische Theologie. Horizonte der Religion — Konturen des neuzeitli-

chen Christentums — Strukturen der religidsen Lebenswelt 1 (Theologische Wissenschaft
15,1), Stuttgart 2000, 14. Eberhard Hauschildt u. a. haben diesen Ansatz als Integral von
Phanomenologie und Hermeneutik fortentwickelt und entsprechend der Praktischen
Theologie das ,Lesen nicht nur®, als theologische Wissenschaft, ,der Bibel und der Texte
der Tradition“ aufgegeben, sondern ebenso das ,Lesen von Theorietexten [...] wie das
Lesen von gelebter religidser Praxis®, um diese angemessen rekonstruieren und damit
an den Theoriediskurs anschlussfahig machen zu kénnen, vgl. Eberhard Hauschildt —
Martin Laube — Ursula Roth (Hg.), Praktische Theologie als Topographie des Christen-
tums. Eine phanomenologische Wissenschaft und ihre hermeneutische Dimension
(Hermeneutica 10), Rheinbach 2000, 13.

Bereits 1974 stellt Yorick Spiegel fest: ,[Dlie explizite Thematisierung der Forschungs-
methoden in der Praktischen Theologie fehlt bisher.“ (Yorick Spiegel, Sozialwissen-
schaftliche Forschungsmethoden in der Praktischen Theologie, in: Ferdinand Kloster-
mann — Rolf Zerfal® [Hg.], Praktische Theologie heute, Mainz 1974, 225-243, hier 225).
Im selben Band schreibt Henning Schrder: ,Im Gegensatz zu den historischen Diszipli-
nen der Theologie hat die Praktische Theologie noch kein gentigend ausgebildetes me-
thodisches Instrumentarium und keinen sicheren methodischen Kanon.” (Henning
Schréer, Forschungsmethoden in der Praktischen Theologie, in: ebd. 206—224, hier 206
[im Original teilweise hervorgehoben]). Er fordert entsprechend eine Intensivierung der
Reflexion der empirischen Forschungsmethodik und erklart ,Wie haltst Du’s mit der Em-
pirie?“ zur ,Gretchenfrage an die Praktische Theologie* (ebd., 210). Erstaunlicherweise
hat sich zwar mittlerweile ein groRer Diskurs zu den empirischen Methoden in der prak-
tisch-theologischen Forschung gebildet, eine generelle Auseinandersetzung mit der Me-
thodologie und Methodik ist aber weitgehend ausgeblieben, vgl. Stephanie Klein, Er-
kenntnis und Methode in der Praktischen Theologie, Stuttgart 2005, 13. Diese Arbeit von

PThl, 33. Jahrgang, 2013-1, S. 105121 urn:nbn:de:hbz:6-95389454448



108 Lars Charbonnier

Gegenstandsbereichs Praktischer Theologie heraus logische Konsequenz
und ihm angemessene Forschungsweise darstellt, liegt damit eigentlich auf
der Hand.

Die religionstheoretische Diskurslage innerhalb der Theologie ist bekannt-
lich aus der Umformungskrise des Christentums in der Neuzeit hervorgegan-
gen.® Das Auseinandertreten von traditioneller christlicher Dogmatik und neu-
zeitlichem Wahrheitsbewusstsein hatte vor allem drei Konsequenzen: die
begriffliche Unterscheidung von Theologie, Kirche und Religion, die Entwick-
lung eines allgemeinen Religionsbegriffs sowie die Betrachtung von Religion
als Ergebnis menschlicher Welt- und Selbstdeutung.” Eine solche subjektivi-
tatstheoretisch fundierte Religionstheologie hat Friedrich Schleiermacher para-
digmatisch entfaltet.® Die Kirche dient nach seinem Verstandnis dem Aus-
tausch der handlungsleitenden Sinnhorizonte des Christentums, fur den die
Praktische Theologie die theoretische Reflexionsgestalt darstellt. Mit der Er-
weiterung dieser Kommunikationsraume durch die Individualisierung und Plu-
ralisierung der Religion in der Moderne wird die Frage nach der Bestimmung
von Religion erneut auf besondere Weise virulent: Wie kann Religion theore-
tisch so gefasst werden, dass religidose Praxis wahrgenommen, kritisch reflek-
tiert und orientiert werden kann?

Mit dem Begriff ,gelebte Religion® ist dabei ein in der Systematischen wie
Praktischen Theologie mittlerweile als ,Programmbegriff* anerkannter Termi-

Stephanie Klein in der katholischen Praktischen Theologie bildet die prominente Aus-
nahme. Fur das Gebiet der empirisch verfahrenden Religionsforschung wurde sie er-
ganzt durch Astrid Dinter — Hans-Ginter Heimbrock — Kerstin Séderblom (Hg.), Einflh-
rung in die Empirische Theologie. Gelebte Religion erforschen (UTB 2888), Géttingen
2007. Vielversprechende Ansatze einer Interpretationsmethode theologischer Kulturher-
meneutik hat jungst Andreas Kubik skizziert, vgl. Andreas Kubik, Wahrnehmung der Le-
benswelt und Kulturhermeneutik als theologische Aufgabe. Anzeige einer Baustelle, in:
Thomas Klie — Martina Kumlehn — Ralph Kunz — Thomas Schlag (Hg.), Lebenswissen-
schaft Praktische Theologie?! (Praktische Theologie im Wissenschaftsdiskurs 9), Berlin —
New York 2011, 113-145, hier 139—-145. Die reflektierte Einbeziehung vorliegender ela-
borierter empirischer Methodik kommt bei ihm allerdings kaum vor, sie dient lediglich
dem Ausweis der Reprasentativitat eigener Interpretationen.

Nach wie vor empfehlenswert: Emanuel Hirsch, Geschichte der neuen evangelischen
Theologie, Giitersloh *1964. Zur religionstheoretischen Diskurslage der Neuzeit vgl. Ul-
rich Barth, Religion oder Gott? Die religionstheoretische Bedeutung von Kants Destrukti-
on der spekulativen Theologie, in: ders. — Wilhelm Grab (Hg.), Gott im Selbstbewusst-
sein der Moderne. Zum neuzeitlichen Begriff der Religion, Gutersloh 1993, 11-34.

Vgl. Wilhelm Grab, Wahrnehmen und Deuten, in: Albrecht Grézinger — Georg Pfleiderer
(Hg.), ,Gelebte Religion* als Programmbegriff systematischer und praktischer Theologie
(Christentum und Kultur 1), Zirich 2002, 43—63, hier 44f.

Vor allem: Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher, Die Praktische Theologie nach den
Grundsatzen der evangelischen Kirche im Zusammenhang dargestellt, SW 1/13, Berlin
1850.
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nus eingefiihrt,” der m. E. adiquat den praktisch-theologischen Gegenstands-
bezug auf Seiten der wahrzunehmenden und zu reflektierenden Praxis be-
stimmt. Denn neben der historisch-theoretischen Entwicklung des Religions-
begriffs seit der Aufklarung verdankt sich die verstarkte Hinwendung zur
,gelebten Religion® wesentlich dem religionskulturellen Wandel der vergange-
nen Jahrzehnte. Die Veranderungen und Entgrenzungen auf dem religidsen
Feld'® haben die Praktische Theologie zunehmend ihren Gegenstandsbe-
reich Uber die Mauern kirchlicher Religionspraxis hinaus erweitern lassen und
damit der Pluralitat und den Transformationen religioser Phanomene in der
Gegenwartskultur und der religiosen Lebenswelt der Subjekte Raum gege-
ben."" Im Zuge dessen wurde innerhalb der Praktischen Theologie program-
matisch ihre ,kulturhermeneutische [...] Erweiterung” gefordert.'? Dieser mitt-
lerweile als ,empirisch-hermeneutische Wende“ charakterisierte Prozess
wurde und wird insbesondere durch Phanomenologie und empirische Religi-
onsforschung inspiriert und erkennbar.'

Eine sich in dieser Linie auf die ,gelebte Religion® beziehende Praktische
Theologie stellt aufgrund der Entwicklungen von Individualisierung, Pluralisie-
rung und Privatisierung der Religion den Zusammenhang von Subjektivitat
und Tradition in den Mittelpunkt und trennt diese gerade nicht voneinander.
Sie fokussiert auf die Kommunikation von Subjekten, die sich mit dieser
Thematik auseinandersetzen. Das religiose Subjekt und seine Entwicklung
stehen im Zentrum praktisch-theologischen Interesses.' Mit diesem Fokus
auf Kommunikation schlief3t die Praktische Theologie an die kommunikations-

Vgl. Grozinger — Pfleiderer (Hg.), Gelebte Religion (s. Anm. 7).

Vgl. Pierre Bourdieu, Das religiose Feld. Texte zur Okonomie des Heilsgeschehens (Edi-
tion discours 11), Konstanz 2000.

" Vgl. Dietrich Réssler, GrundriR der Praktischen Theologie, Berlin — New York 21994, 19;
Wilhelm Grab, Sinn furs Unendliche. Religion in der Mediengesellschaft, Gutersloh 2002,
41f.

Wilhelm Grab — Richard R. Osmer, Editorial, in: International Journal of Practical Theolo-
gy1 (1997) 7.

' Grab — Osmer, Editorial (s. Anm. 12) 7. Vgl. auch Bernd Schréder, In welcher Absicht
nimmt die Praktische Theologie auf Praxis Bezug? Uberlegungen zur Aufgabenbestim-
mung einer theologischen Disziplin, in: Zeitschrift fir Theologie und Kirche 98 (2001)
101-130, hier 119-130; Kristian Fechtner — Michael Haspel (Hg.), Religion in der Le-
benswelt der Moderne, Stuttgart u. a. 1998.

Vql. pars pro toto Albrecht Grdzinger - Jirgen Lott, Zur Einflhrung: Gelebte Religion als
Thema der Praktischen Theologie, in: dies. (Hg.), Gelebte Religion. Im Brennpunkt prak-
tisch-theologischen Denkens und Handelns. FS Gert Otto (Hermeneutica 6), Rheinbach
1997, 11-12.
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theoretische Wende der Religionssoziologie an." Sie nimmt ernst, ,dass Re-
ligion kommunikativ beschaffen ist und sich mafRgeblich als Kommunikation
vollzieht und ,reproduziert'®.

Eine Theologie, die diese so verstandene ,gelebte Religion‘ ernst nimmt, ist
also vornehmlich empirisch-induktiv verfahrende Wissenschaft, die religidse
Wirklichkeiten systematisch erkundet, gesellschaftskulturelle Funktionen be-
schreibt und die Wirkmachtigkeit individualisierter Religion flr die Lebensfih-
rung, Lebensgestaltung und Lebensdeutung deutet, sich aber zugleich der
Begrenzungen dieser Deutungen in der Frage nach ihrer Reichweite in der
Abdeckung aller Phanomene auf dem religidsen Feld bewusst ist."”

Dabei ersetzen die neueren Ansatze zur Theorie ,gelebter Religion®, so
analysiert der Systematische Theologe Georg Pfleiderer unter Bericksichti-
gung der Arbeiten Stecks, Grabs und Failing/Heimbrocks, ,hagiologische [...]
Exemplarizitat durch biographischen Pluralismus“'®, Darin spiegele sich die
Konsequenz des ,empirical turn® bzw. ,cultural turn® in der (Praktischen) Theo-
logie: Theologie als professionelle Theorie gelebter Religion diene der theore-
tischen und praktischen Unterstitzung lebensweltlich-nichtprofessioneller Le-
bensdeutungen und trete nicht selbst zu diesen in Konkurrenz. Der Theologie
kommt damit eine analytische, nicht eine normative Aufgabe zu. Gegen die
Konzeption einer theologischen Einheit von exemplarisch-allgemeiner und
individuell-personlicher Lebenssynthesis wird deshalb die wissenssoziolo-
gisch begrindete Relativierung gesetzt, dass religidse Sinndeutungen nie-
mals unmittelbar auf die Wirklichkeit als Ganze bezogen sein kénnen, son-
dern ,nur vermittels der Konstruktion eines Horizonts der ,Einheit eines
(individuellen) Lebenszusammenhangs™'®. Damit werden Religion und Theo-

'* Martin Laube, Religidse Kommunikation beobachten. Vom Nutzen systemtheoretischer
Religionssoziologie fur die Praktische Theologie, in: Hauschildt — Laube — Roth (Hg.),
Praktische Theologie (s. Anm. 4) 111-128.

Hartmann Tyrell — Volkhard Krech — Hubert Knoblauch, Religiose Kommunikation. Einlei-
tende Bemerkungen zu einem religionssoziologischen Forschungsprogramm, in: dies.
(Hg.), Religion als Kommunikation (Religion in der Gesellschaft 4), Wirzburg 1998, 7—
29, hier 9. Vgl. dazu Niklas Luhmann: ,Nur als Kommunikation hat Religion [...] eine ge-
sellschaftliche Existenz. Was in den Koépfen der zahllosen Einzelmenschen stattfindet,
kénnte niemals zu ,Religion’ zusammenfinden — es sei denn durch Kommunikation.”
(Niklas Luhmann, Religion als Kommunikation, in: Tyrell — Krech — Knoblauch [Hg.], Re-
ligion als Kommunikation, 135—-145, hier 137).

Vgl. Christian Albrecht, Historische Kulturwissenschaft neuzeitlicher Christentumspraxis.
Klassische Protestantismustheorien in ihrer Bedeutung fiir das Selbstverstandnis der
Praktischen Theologie (Beitréage zur historischen Theologie 114), Tubingen 2000, 319.
Georg Pfleiderer, ,Gelebte Religion®. Notizen zu einem Theoriephdnomen, in: Grbézinger —
Pfleiderer (Hg.), Gelebte Religion (s. Anm. 7) 23—41, hier 31.

'° Pfleiderer, ,Gelebte Religion” (s. Anm. 18) 32.
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logie wieder analytisch getrennt und die Theologie entsprechend anschluss-
fahig an Human- und Kulturwissenschaften.?

2. Die praktisch-theologische Aufgabe der Erforschung
,Gelebter Religion’

FUr das hier vertretene Verstandnis Praktischer Theologie mit dem Gegen-
stand der ,gelebten Religion® sind folgende Aspekte von besonderer Bedeu-
tung: Die praktisch-theologische Herangehensweise grindet auf dem Boden
einer phanomenologisch offenen Religionskulturhermeneutik, die Religion im
Anschluss an aktuelle Religionsdefinitionsdiskurse insbesondere in der Kom-
munikation von Sinndeutungen zu fassen versucht. Die Sinnmetapher ist in
den empirisch-religionsforschenden Disziplinen zu einer Leitkategorie in der
Bestimmung und Deutung religioser Kommunikation geworden. Die empiri-
sche Erforschung so verstandener religioser Kommunikation, die als ,gelebte
Religion® in den Blick gerat, ist fur ein solches Verstandnis Praktischer Theo-
logie notwendig, wenn sie aufgrund ihrer Reflexionsbemuhungen kirchliche
,Kommunikation des Evangeliums’ tatsachlich auf eine solche Weise orientie-
ren mochte, dass sie Anschluss an die religiose Kommunikation der Men-
schen der Gegenwart unserer Gesellschaft behalt oder auch erst findet. Denn
zum Zweck der Orientierung der christlich-religiésen Praxis der Kirche — und
darin scheint mittlerweile Konsens zu bestehen — reicht es fur die Praktische
Theologie nicht, allein dieses kirchlich-religiose Leben wahrzunehmen, es
braucht die Ausweitung auf alle Phanomene, die als religidse in Betracht
kommen konnten — auch wenn sie von den jeweiligen Aktanden selbst nicht
als solche betrachtet wirden. Insofern ist ein offener Religionsbegriff, der als
,Such- und Reflexionsbegriff‘ dient, fur die phanomenologisch-hermeneuti-
sche Arbeit sinnvoll. Das beinhaltet auch die besondere Bedeutung vorpradi-
kativer Sinnbildungen und impliziter, aber flir das Subjekt letztinstanzlicher
Formen von Sinnstiftung und Weltdeutung, die als Religion identifizierbar
sind. Gerade diese konnen nur in den Blick geraten, wenn nicht von vornhe-
rein schon mit einem an gegebenen religiosen Traditionen und darin zugleich
normativ orientierten Verstandnis von Religion gearbeitet wird. Beziehungs-
weise, und hierauf hat Wolfgang Steck deutlich hingewiesen, wenn nicht zu-

20 Zugleich mahnt Pfleiderer mit Karl Barth an, dass bei jeglicher berechtigten Fokussie-
rung auf die subjektiv-individuelle Lebensdeutung Religion immer auch Weltdeutung sei
und vice versa, dass sie deshalb zwar individuell und subjektiv sei, nie aber reine ,Privat-
religion“ (Pfleiderer, ,Gelebte Religion® [s. Anm. 18] 41).
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mindest mit mehreren Perspektiven gearbeitet wird, um die ,empirische Diffe-
renzierung*?’ der Religion in ihren Phanomenen wahrnehmen zu kénnen.

Wenn also mit einem weiten Religionsbegriff zunachst die Wahrneh-
mungshaltung eingenommen wird, dann kann nicht mit einer einzigen festen
Religionsdefinition gearbeitet werden, sondern es missen verschiedene Re-
ligionsdefinitionen analytisch einbezogen werden. Denn gerade eine empi-
risch-hermeneutische Arbeit kommt naturlich auch nicht ohne Vorannahmen
aus, will sie tatsachlich weiterfihrende und wissenschaftlich prazise Ergeb-
nisse liefern und diese auch intersubjektiv nachvollziehbar darstellen.

Forschungspraktisch bedeutet das, den Begriff der ,gelebten Religion’, der
ja aufgrund eben des immer naher auch zu bestimmenden Begriffs der Reli-
gion selbst unscharf bleibt, unterschiedlich zu fullen und dabei die definitori-
schen Prazisierungen zu stufen bzw. zu dimensionieren. Mit dem funktiona-
len Ziel der Reflexion hin auf kirchlich-religiose Praxis in ihren kommunikati-
ven Vollzlgen ist es fur den Praktischen Theologen nicht nur erlaubt, sondern
geboten, seine Wahrnehmungen auf Basis verschiedener Religionstheorien
zu gestalten, um so vielperspektivisch und offen Erkenntnisse Uber das religi-
0se Feld oder spezifische Dimensionen dessen wahrzunehmen. Gerade da-
rin zeigt sich die konstitutive Angewiesenheit der Praktischen Theologie auf
die interdisziplinare Zusammenarbeit mit den Kultur-, Sozial- und Gesell-
schaftswissenschaften und zugleich ihr gro3er Vorteil, sich innerhalb dieser
unterschiedlichen Ansatze nicht fachwissenschaftlich festlegen zu mussen,
sondern die Freiheit ihres Gebrauchs nutzen zu kénnen. So wird aul3erdem
theoretisch wie forschungspraktisch ernst genommen, dass der Begriff der
,gelebten Religion‘ selbst ein Instrument theoretischer Konstruktion ist und
eine wissenschaftliche Theorie-Perspektive bezeichnet, die analytisch und
weniger normativ arbeitet.”? Das ist noch nicht einmal ein ganz neuer Gedan-
ke, aber ein solches Vorgehen wird meiner Wahrnehmung nach nur selten
wirklich in dem Design empirischer Studien, vor allem qualitativen Zuschnitts,
beherzigt und dann auch konzeptionell wie methodisch nachvollziehbar aus-
gestaltet.

Einen solchen gestuften Begriff von Religion fur die Erfassung von gelebter
Religion im theologischen Kontext hat etwa Georg Pfleiderer vorgeschlagen:
Ausgehend von der Frage insbesondere theologischer Religionstheorie, ob
,alle Akte sinnhafter, individueller Ich-Integration oder alle sprachlichen In-

21 Wolfgang Steck, Konstitutionsprobleme der Praktischen Theologie, in: ders. (Hg.), Otto

Baumgarten. Studien zu Leben und Werk, Neumiinster 1986, 147-182, zitiert nach Wil-
helm Grab, Praktische Theologie als religiose Kulturhermeneutik. Eine deutende Theorie
gegenwartig gelebter Religion, in: Hauschildt — Laube — Roth, Praktische Theologie
(s. Anm. 4) 86—110, hier 86.

2 \qgl. Pfleiderer, ,Gelebte Religion“ (s. Anm. 18).
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szenierungen von Alltagstranszendenz eo ipso als religiose Akte anzuspre-
chen sind“?, stellt er fest, dass ein formal-funktionaler Begriff, der bei einer
Bejahung dieser Frage die Konsequenz ware, theologisch unterbestimmt
bleibt. Dennoch konne auch die Theologie nicht auf eine solche weite Religi-
onsdefinition verzichten, sie bliebe dabei aber nicht stehen.?* Pfleiderer schilagt
deshalb vor, dass religionstheologische Theologie stets ,mit einer bestimmten
Doppelung, Aufstockung beim Religionsbegriff arbeiten“® miisse. Entspre-
chend sei Religion einmal funktional-allgemein, dann aber auch theologisch,
zumeist christlich bestimmt zu definieren, wobei die Bestimmung uber For-
men reflexiver Selbstanwendung® zu erzielen sei. Diesen Bestimmungspro-
zess sieht Pfleiderer im Begriff der ,gelebten Religion* enthalten.?® Diese For-
derung nach der Verwendung eines gestuften oder dimensionierten
Religionskonzepts ist m. E. wesentlich flir die empirische Forschung in der
Praktischen Theologie.

Im Zuge dieser Reflexionen lasst sich eine weitere wichtige Aufgabe im
Zusammenhang der Frage nach Religion und ihrem Verstandnis fur die Prak-
tische Theologie identifizieren, die Rolf Schieder der Praktischen Theologie
ins Stammbuch geschrieben hat: Er schlagt im Zuge der Inflation der Religi-
onstheorien vor, den Blick von der Frage ,Ist das wirklich Religion?* auf die
Frage ,Warum wird das behauptet?” zu lenken:

,Die Aufgabe der Praktischen Theologie bestiinde dann weniger darin, die Metaphori-
sierung des Religionsbegriffs noch weiter zu treiben; sie sollte ihr Augenmerk viel-
mehr auf die Analyse von Religionszuschreibungspraktiken richten. Sie [...] fragt, was
von wem zu welcher Zeit als Religion in Anspruch genommen, als Religion erkannt
und anerkannt wird.“*’

Ein solches Vorgehen nimmt au3erdem die kritischen Anmerkungen auf, die
Folkart Wittekind in den Diskurs der Praktischen Theologie als Wahrnehmung

% Pfleiderer, ,Gelebte Religion* (s. Anm. 18) 24.

24 \/gl. Pfleiderer, ,Gelebte Religion® (s. Anm. 18) 25.

Hier und im Folgenden Pfleiderer, ,Gelebte Religion® (s. Anm. 18).

% Pfleiderer, ,Gelebte Religion* (s. Anm. 18) 26.

Rolf Schieder, Medien durchschauen. Zur Disziplinierung des Kérpers und zur Metapho-
risierung des Religionsbegriffs, in: Hauschildt — Laube — Roth, Praktische Theologie
(Anm. 4) 255-269, hier 265. Ahnlich argumentiert Hans Waldenfels, der es fir wichtig
erachtet, ,nicht nur [...] zu wissen, was Religion ist, sondern auch, wer uns die Antwort
auf diese Frage gibt* (Hans Waldenfels, Religion: Privatsache oder 6ffentliche Angele-
genheit. Das Religionsverstandnis in den Dokumenten des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils, in: Stimmen der Zeit 126 [2001] 2, 75-88, hier 75). Eine Typologie des Religionsdeu-
tungsdiskurses hat Christian Albrecht vorgelegt, vgl. Christian Albrecht, Perspektivener-
wartungen in den gegenwartigen Religionsdeutungsdebatten, in: Friedrich Wilhelm Graf —
Friedemann Voigt (Hg.), Religion(en) deuten. Transformationen der Religionsforschung
(Troeltsch-Studien — Neue Folge 2), Berlin 2010, 291-302.
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,gelebter Religion' aus Sicht postmoderner Identitatskonzeptionen einge-
bracht hat, namlich einerseits als theologische Forschung nicht auf der Ebene
der Deskription allein stehen zu bleiben, sondern das dem christlichen Glau-
ben inharente religionskritische Potential auszuschopfen, andererseits die
Sicht der Beteiligten einzubeziehen, nicht nur als Gegenstand, sondern als
Konstituens der Theoriebildung mit Bezug auf den Gegenstand der Religion
in zugleich angemessener reflexiver Differenz.

3. Die theoretische Konzeption einer Studie zur Erforschung
religioser Lebensdeutung im Alter

Eine empirisch-qualitative Studie zur religidsen Lebensdeutung im Alter, wie
sie nun knapp umrissen in ihrer Konzeption prasentiert wird, kann vor diesem
Hintergrund als exemplarisch im besten Sinne betrachtet werden, weil sie
sich mit der Fokussierung auf das Alter, in diesem Fall Menschen Uber 75,
auf einen spezifischen, kulturell relevanten und diskursiv verhandelten Ge-
genstand bezieht und die Religionskultur gerade dieser Menschen in ihrem
Lebenskontext zu erheben versucht. Die theologische Wahrnehmung der ,ge-
lebten Religion® alter(nder) Menschen mit Hilfe empirischer Forschung steckt
nach wie vor in den Anfangen.?® Sie ist aber unbestreitbar notwendig, nicht
nur aufgrund der demographischen Entwicklung: ,Denn eine Hermeneutik
christlicher Religionspraxis in der Perspektive alternder Menschen muss sich
in jedem Fall auf deren besondere Aneignungs- und Deutungsoptionen ein-
lassen.“®® Aufgrund der Fokussierung auf die religionstheoretischen Aspekte
in der Konzeption der empirischen Untersuchung fuhre ich hier nun aber

% Folkhart Wittekind, Verlust des Ich? Methodische Uberlegungen zur theologischen
Wahrnehmung postmoderner Lebenswelten, in: Grézinger — Pfleiderer, Gelebte Religion
(s. Anm. 7) 131-159, hier 155f. Damit wird selbstverstandlich nicht einer reinen Verdop-
pelung der Welt und unkritischen Ubernahme empirischer Resultate in die (praktisch-)
theologische Theoriebildung das Wort geredet. Vielmehr wird ernst genommen, dass auch
jede aufgrund normativer Entscheidungen und Vorgaben angestrebte Veranderung und
Kritik von Welt ihre genaue Kenntnis und die Kenntnis der Genese dieser Kenntnis vor-
aussetzt. Vgl. auch Klein, Erkenntnis (s. Anm. 5) 199-203.

Zu bedenken ist, dass eine grof’e Zahl laufender Projekte schon in wenigen Jahren die-
se Wahrnehmung verandern wird bzw. im Laufe der Entstehung dieser Arbeit schon ver-
andert hat.

Martina Kumlehn — Thomas Klie — Ralph Kunz, Einleitung: Religionsgerontologie und
Lebenskunst, in: dies. (Hg.), Praktische Theologie des Alterns (Praktische Theologie im
Wissenschaftsdiskurs 4), Berlin — New York 2009, 1-4, hier 4.
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nichts (iber die Altersdiskurse usw. aus.®' Ich konzentriere mich auf meine
theoretische Konzeption. Wie bereits angedeutet, handelt es sich bei dem
hier prasentierten Modell um eines, das verschiedene Fokussierungen im
Blick auf die Religionsjustierung erlaubt und dabei in der Kombination dieser
Merkmale etwa auch die klassische Entgegensetzung von substantiellen und
funktionalen Ansatzen unterlauft, was mittlerweile ja auch in verschiedenen
anderen Projekten versucht und vollzogen wird. Religion als diskursiver Tat-
bestand wird in der Kommunikation selbst erfasst und aus ihr heraus analy-
siert. Zugleich soll, das ist eine spezifische These dieser Studie, die Ausein-
andersetzung mit der Frage gefuhrt werden konnen, ob unter Einbeziehung
der subjektiven Sicht alter Menschen etwas Uber einen Zusammenhang der
Intensitat von Religion und dem hoheren Lebensalter ausgesagt werden
kann — diese Frage ,Je alter, desto frommer?“ bestimmt ja viele der Diskurse
zum Zusammenhang von Religion und Alter.*?

Grundlegend wird im Rahmen dieses Forschungsdesigns Religion als
transzendierende Deutung des Lebens im gedanklichen Horizont gewahrter
Ganzheit verstanden. Wie dieses nun auf den verschiedenen analytischen
Ebenen von der Grundstruktur bis hin zu Forschungsdimensionen ausgeflhrt
wird, ist den einzelnen Spalten der Grafik am Ende dieses Beitrags (S. 121) zu
entnehmen.

Konzeptionell wird — im Ruckgriff auf gegenwartig diskutierte Religionsdefi-
nitionen insbesondere der Religionssoziologie® — in struktureller Hinsicht ein
Bezugsproblem von Religion vom formal-strukturellen wie substantiellen Um-
gang mit diesem Bezugsproblem unterschieden, den Kontexten, auf die sich
dabei bezogen wird, sowie dem gegenstandsverdankten kategorialen Be-
zugsrahmen des hohen Alters. Diese Ebenen habe ich religionstheoretisch-
analytisch zu erfassen versucht, indem ich in Aufnahme eines breiten Kon-
senses der v. a. religionssoziologischen Religionstheorien als Bezugsproblem
den Umgang mit Kontingenzerfahrungen gesetzt habe. Mit Blick auf den for-
mal-strukturellen Umgang mit diesem Bezugsproblem habe ich das Kriterium

¥ Dazu sei auf die einschlagigen Werke verwiesen, in erster Linie Kumlehn — Klie — Kunz

(Hg.), Praktische Theologie (s. Anm. 30).

Vgl. z. B. Michael N. Ebertz, Je alter, desto frommer? Aspekte der Religiositat am Le-
bensabend der alteren Generationen, in: Bertelsmann Stiftung (Hg.), Woran glaubt die
Welt? Analysen und Kommentare zum Religionsmonitor 2008, Gutersloh 2009, 655-665.
Val. zur Ubersicht v. a. Detlef Pollack, Was ist Religion? Probleme der Definition, in:
Zeitschrift fur Religionswissenschaft 3 (1995) 163—190. Auf die Nennung weiterer be-
rucksichtigter Theorieansatze wird an dieser Stelle verzichtet, allein begriffsbezogen sind
die Bezlige etwa zu den Werken von Thomas Luckmann, Niklas Luhmann, Hermann
Libbe oder Thomas Rentsch deutlich, vgl. zu den theoretischen Hintergriinden ausfihr-
lich Charbonnier, Religion (Anm. 1).
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der grundsatzlichen kommunikativen Anschlussfahigkeit an die Frage nach
dem Sinn des Lebens gesetzt. Dabei wird besonders das Verhaltnis von Im-
manenz und Transzendenz beachtet. Darin liegt ein spezielles Augenmerk
auf der Frage, inwiefern auf das Gottessymbol, das auch theologisch als
hochste Form der Abstraktion des Lebenssinns verstanden werden kann,
oder auf weitere, funktionale Aquivalente fir den Ausgriff auf eine Ganzheits-
dimension zurltckgegriffen wird und in welchen Kontexten und in welcher
Weite diese Dimension oder die Idee von einer solchen Dimension Uberhaupt
in den Blick gerat. Aufgrund vorliegender Forschung liegt es nahe, dass die-
ses vor allem die eigene Biographie sein wird, in deren Rahmen Deutungen
dieser Art verortet werden. Dazu spielt als spezifisches Korrelat der Alters-
kategorie die zunehmende Auseinandersetzung mit dem Ende des eigenen
Lebens eine wesentliche Rolle.

Auf der Ebene der religiosen Kommunikation der Subjekte werden diese
Aspekte entsprechend umgesetzt. Dabei steckt im letzten Punkt die bereits
angedeutete implizite These: Wenn tatsachlich die Auseinandersetzung mit
der Endlichkeit im Alter zunimmt und damit auch das eigene Leben bilanzie-
rend in den Blick genommen wird, musste ein Ausgriff auf und ein Umgang
mit der religiosen Dimension der Lebensdeutung ausgepragter wahrnehmbar
sein. In Anlehnung an Armin Nassehi, der in seinen Auswertungen der Inter-
views des Religionsmonitors eine ,erstaunliche religidse Kompetenz*** auf-
grund der Fahigkeit zur anschlussfahigen Kommunikation Uber Fragen der
Religion festgestellt hat, kbnnte man formulieren, dass es im Alter aufgrund zu-
nehmender existentiell relevanter Erfahrungen der Kontingenz eine gesteiger-
te Fahigkeit im Umgang mit der Frage nach dem Lebenssinn geben musste.

Ganz rechts finden sich in der Grafik die Fragedimensionen, wie sie for-
schungspraktisch dann in einen Interviewleitfaden fur die Erhebung mittels
leitfadengestutzter Interviews umgesetzt wurden. Der Leitfaden enthielt fol-
gende Fragen:*

1. Sie sind ... [Alter des/r Interviewten] Jahre alt. Was bedeutet das fur Sie?

2. Wenn Sie an eine besonders gliickliche Zeit Ihres Lebens zurlickdenken, welche
ist das? Warum?

% Armin Nassehi, Erstaunliche religidse Kompetenz. Qualitative Ergebnisse des Religions-
monitors, in: Bertelsmann Stiftung (Hg.), Religionsmonitor 2008, Gutersloh 2007, 113—
132. Siehe auch ders., Religiose Kommunikation. Religionssoziologische Konsequenzen
einer qualitativen Untersuchung, in: Bertelsmann Stiftung (Hg.), Woran glaubt die Welt?
Analysen und Kommentare zum Religionsmonitor 2008, Gutersloh 2009, 169-204.

% Selbstverstandlich wurden auRerdem soziokulturell und biographisch relevante Daten
zur Person erfragt.
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3. Wenn Sie auf Ihr Leben insgesamt zurlckblicken: Was waren schone, glickliche
Zeiten, und warum?

4. Wenn Sie nun an eine besonders schwierige Zeit Ihres Lebens zuriickdenken,
welche ist das? Warum?

5. Wenn Sie auf lhr Leben insgesamt zurlckblicken: Was waren schwierige, un-
glickliche Zeiten, und warum?

6. Viele Menschen haben ein Motto, das sie fur Ihr Leben gefunden haben, ein Satz,
ein Sprichwort, das ausdrickt, worauf es im Leben ankommt. Gibt es so etwas
auch bei lhnen?

7. Was, wirden Sie sagen, ist der Sinn des Lebens?
8. Hatten Sie das mit 20 Jahren auch gesagt?

9. Gab es Punkte in Ihrem Leben, an denen Sie das Leben als sinnlos erlebt haben?
Wenn ja, wie haben Sie diese bewaltigt?

10. Wie wirden Sie die Situation heute einschatzen?

11. Welche Bedeutung hat das Alter fur lhre Sicht auf das Leben?

12. Wie stellen Sie sich die Zukunft vor?

13. Spielt oder spielte Religion oder Glaube in lhrem Leben eine Rolle?
14. Wirden Sie sich selbst als religids bezeichnen?

15. Gibt es etwas, was Sie den kommenden Generationen mit auf den Weg geben
wurden [etwa Ihren Enkeln]?

16. Mich wirde nun interessieren, wie Sie bestimmte Begriffe beschreiben wirden.
Es geht nicht darum, ob etwas richtig ist oder nicht, mich interessiert, wie Sie die
Begriffe erklaren wirden. Ich nenne immer einen Begriff, und ich bin gespannt,
was lhnen zu diesem Begriff einfallt:

» Geburtstag
» Leben

» Krankheit
* Liebe

* Alter

* Freundschaft
* Tod

» Jugend

» Zukunft

* Leiden

* Gott

17. Zum Abschluss wirde ich gern wissen, wie ein ganz normaler Tagesablauf bei
Ihnen so aussieht?
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Dieser mehrschichtige Ansatz in der Zugriffsweise auf das Phanomen bzw.
der religiosen Deutung des Lebens wurde in der Interviewauswertung ge-
spiegelt durch die Integration verschiedener religionstheoretischer Perspekti-
ven, letzten Endes auch im Blick auf die Klassifikation oder Typisierung der
religiosen Kommunikation der Interviewpartnerlnnen im Rahmen der jeweils
verwendeten Modelle als mehr oder weniger oder auch nicht religios. Es wur-
de zunachst die kommunikative Anschlussfahigkeit an die Sinnfrage des Le-
bens untersucht. Es wurden weiter die in der Differenz von Immanenz und
Transzendenz verlaufenden Strukturen der Bewaltigung von Kontingenzer-
fahrungen erfasst, wobei vor allem der Ausgriff auf Ganzheitsdimensionen
Beachtung finden sollte. Hierzu wurde auf das integrale Religionskonzept
Detlef Pollacks in seiner Unterscheidung unterschiedlicher Bezogenheit und
Fullung von Immanenz und Transzendenz und entsprechender religioser Ty-
pisierung rekurriert.*® Weiter wurde in Aufnahme der Oevermannschen Reli-
gionstheorie und Religionstypologie auf den Umgang mit der eigenen End-
lichkeit fokussiert.”” SchlieRlich wurde der auswertende Blick verengt auf die
Frage nach dem Vorkommen christlich-religidser Sprach- und Vorstellungs-
welten und schlieldlich auch auf den Bezug und die Bedeutung der Institution
Kirche und ihrer klassischen Symbolsprachen der christlich-biblischen Tradi-
tion eingegangen. So ist auch ein Vergleich dariber mdglich geworden, mit
welcher Religionstheorie welche Aspekte der in der empirischen Forschung
rekonstruierten Wirklichkeit in den Blick geraten und welche gerade nicht, wie
sich dieses evil. besonders im Blick auf den Gegenstand des Alters auswirkt,
sodass auch der konstruktive Charakter der religionstheoretischen Konzepti-
onen deutlich wird.

Die Grenzen eines solchen Vorgehens, das sei hier auch klar benannt, lie-
gen vor allem in der bewusstseinstheoretischen Fundierung und der damit
verbundenen mehr oder weniger starken Ausgrenzung etwa der Dimensionen
von alltaglicher Praxis, von Leiblichkeit oder Emotionen. Aullerdem liel3en
sich leicht weitere interessante und vermutlich relevante Dimensionen der
Altersforschung hinzufligen, etwa die Gender-Frage. Es hat sich in der Durch-
fuhrung und Auswertung der Interviews bei all diesen Einschrankungen aber
gezeigt, dass das von mir entworfene Design zu empirischen Daten gefuhrt
hat, die fur vielfaltige Sekundaranalyen interessante Anregungen bereithalten.

% vqgl. Pollack, Religion (s. Anm. 33).

3" vgl., Ulrich Oevermann, Ein Modell der Struktur von Religiositat. Zugleich ein Struktur-
modell von Lebenspraxis und von sozialer Zeit, in: Monika Wohlrab-Sahr (Hg.), Biogra-
phie und Religion. Zwischen Ritual und Selbstsuche, Frankfurt/M. 1995, 27-102.
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So hat sich gerade die Frage nach dem Sinn des Lebens als alltagskultu-
rell durchaus prasente und geradezu religionsproduktive Frage erwiesen und
entsprechend aufschlussreiche Daten fur eine Interpretation generiert. Im
Rahmen der differenzierten Leitfadenkonzeption ist es gelungen, relevantes
Material zu erheben, das sich vielfach bestatigend in den aktuellen For-
schungsstand zur Thematik einzeichnet und zugleich einige interessante
neue Einsichten ermdglicht.

Des Weiteren hat sich gezeigt, dass die vergleichende Auswertung des er-
hobenen Materials im Rahmen eines interdisziplinar erarbeiteten gestuften
Religionskonzepts die empirische Religionsforschung weiterfuhrt. So konnten
funf Dimensionen des Sinns identifiziert werden, die eine besondere Rele-
vanz im Alter erhalten. Am Leitfaden dieser unterscheidbaren und gestuften
Sinndimensionen werden Strukturen und inhaltliche Ausrichtungen in den re-
ligidsen Einstellungen sichtbar, die in der Perspektive jeweils nur einer der
verwendeten Konzeptionen nur einseitig oder teilweise sogar gar nicht in den
Blick geraten waren. Insbesondere die Berucksichtigung des Oevermann-
schen Religionsmodells von der Bewahrung angesichts der Endlichkeit in
Kombination mit der grundlegenden Frage nach religidser Sinndeutung im
gedanklichen Horizont von Ganzheit hat sich als fruchtbar erwiesen,

Gerade die Dimension der Ganzheit, die die Gottesbeziehung inkludiert,
hat sich als wichtiges Element einer theologisch verantworteten empirischen
Religionsforschung herausgestellt. Es lohnt, auch die theologisch reflektierte
Gottesfrage verstarkt in die empirische Religionsforschung einzubeziehen —
gerade auch angesichts der Einsicht, dass das Gottesbild der Respondenten
ganz wesentlich nicht nur fur ihre religidose Lebenssicht ist. Im Rahmen seiner
Studie zur Rezeption religionsbezogener Daten in der Theologie hat Johan-
nes Forst kurzlich fur die Frage nach Gott als methodologischem Kriterium
pladiert.*® Ohne seine Position in allen Aspekten zu teilen,*® kann der Mehr-
wert seines Ansatzes m. E. in der Tat darin gesehen werden, dass er prak-

%8 Johannes Férst, Empirische Religionsforschung und die Frage nach Gott. Eine theologi-
sche Methodologie der Rezeption religionsbezogener Daten (Biblische Perspektiven fiir
Verkindigung und Unterricht 5), Berlin 2010.

%9 Kritisch ist m. E. vor allem, dass Gott als ,Sein schlechthin“ und damit als transzendente
Grole jenseits der empirisch-gegebenen Wirklichkeit gesetzt wird und dass trotz der Be-
ricksichtigung notwendiger hermeneutischer Reflexionen letztlich doch die kirchliche
Dogmatik, speziell das Konzil von Chalcedon, als normativer Konvergenzpunkt aller
theologischen Analyse der empirischen Religionsforschung betrachtet wird. Ziel seines
Ansatzes ist es entsprechend, empirische Religionsforschung so zu integrieren, dass
,Moglichkeiten zu Uberprifen sind, méglicherweise ,Orte' zu [finden], an denen die Of-
fenbarung vernehmbar wird“. Vgl. Forst, Empirische Religionsforschung (s. Anm. 38)
356-358.
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tisch-theologischer Religionsforschung erlaubt, die Frage nach dem Sinn des
Lebens mit der Frage nach ,Gott" sinnvoll in Verbindung zu bringen.*

4. Schlussfolgerungen

Die Herausforderung fur die in der christlich-kirchlichen religiossen Kommuni-
kation professionell Tatigen besteht genau darin, so hatte ich eingangs be-
gonnen, die Kommunikation des Evangeliums so in die religicse Kommunika-
tion einzubringen, dass es den in ihrer Lebensdeutung autonomen Individuen
in ihrer Suche nach einem Sinn im Leben tatsachlich anschlussfahig er-
scheint. Die hier in ihrem Konzept vorgestellte Studie veranschaulicht in ih-
rem mehrperspektivischen Zugriff auf religiose Dimensionen der Lebensdeu-
tung, dass das Alter tatsachlich als religionsproduktive Phase zu betrachten
ist, weil religids zu qualifizierende Sinndeutungen im Blick auf das eigene Le-
ben in verstarktem Mal}e als Frage nach dem Sinn des Lebens unternommen
werden, die eine andere inhaltliche Auspragung aufweisen als in friheren
Lebensphasen. Darum ist es wichtig, entsprechende Angebote zum Aus-
tausch Uber die religiose Lebensdeutung gerade fur diese Altersgruppe zu
gestalten. Die Studie zeigt auch auf, dass eine evidente und zukunftséffnen-
de kontinuierliche lebensgeschichtliche Auseinandersetzung mit diesen Fra-
gen nach dem Woher, Wohin und Wozu des Lebens wichtig ist, um auch im
Alter subjektiv als tragfahig erlebte Sinndeutungen entwickeln zu konnen.
Dass in dieser Hinsicht, also im Blick auf die Kommunikation von lebensge-
schichtlich evidenten und zukunftsoffnenden Lebenssinndeutungsangeboten,
ein grolRer Lernbedarf in der Kirche zu bestehen scheint, legen die Ergebnis-
se der Studie ebenfalls nahe: Fir einen Groliteil der Befragten ist die Kirche
mit ihren Inhalten kein Ort flr eine sie konstruktiv anregende Auseinander-
setzung mit den Sinnfragen des Lebens und in der Entwicklung etwa eines
fur sie tragfahigen Gottesbildes. Deshalb muss die praktisch-theologische
empirische Forschung insbesondere in dieser Hinsicht weiter intensiviert wer-
den, um gerade auch in der langen Phase des Erwachsenenalters spezifi-
sche, altersphasenrelevante Sinnfragen zu identifizieren und von ihnen aus-
gehend die jeweils tragfahigen religiosen Deutungsmuster zu verstehen und
zu (re-)konstruieren.

0" Férst, Empirische Religionsforschung (s. Anm. 38) 259f.
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Manfred L. Pirner

Religiositat und berufsbezogene Orientierungen
von Lehramtsstudierenden

Eine quantitativ-empirische Pilotstudie

1. Theoretische Voruberlegungen

1.1 Religionspadagogische Perspektiven

Dass sich Religionspadagogik nicht lediglich auf religiose Bildung beschrankt,
sondern daruber hinaus Bezuge zwischen Religion und Erziehung bzw. Bil-
dung umfassender in den Blick nimmt, ist heute (wieder) Konsens. So ver-
weisen z. B. die jungeren Bildungsschriften der Evangelischen Kirche in
Deutschland (EKD) und der Deutschen Bischofskonferenz (DBK) darauf, dass
Kirche und Religionspadagogik eine Verantwortung fur Bildung in unserer
Gesellschaft insgesamt haben und spezifische Perspektiven in die aktuelle
Bildungsdiskussion einzubringen haben. In besonderer Weise wird von den
Lehrkraften an konfessionellen Privatschulen erwartet, dass sie ,fur die religi-
ose Orientierung evangelischer Schulen* stehen' bzw. sich ,mit der kirchli-
chen Pragung der Schule® identifizieren?. Deutlich zeigt sich in solchen Schrif-
ten also die Erwartung, dass sich religiése Orientierungen auf die beruflichen
Orientierungen von Padagoginnen und Lehrkraften auswirken — und zwar
auch von denjenigen, die nicht im spezifischen Sinn fir religibse Bildung zu-
sténdig sind. Eine empirische Uberpriifung solcher Hypothesen von Zusam-
menhangen zwischen den religidsen Orientierungen und der Professionalitat
von Lehrkraften steht jedoch aus; lediglich fur Religionslehrkrafte gibt es hier
einige Befunde.

Kirchenamt der EKD (Hg.), Schulen in evangelischer Tragerschaft. Selbstverstandnis,
Leistungsfahigkeit und Perspektiven. Eine Handreichung, Gutersloh 2008, 26.

2 Sekretariat der DBK (Hg.), Qualitatskriterien fiir Katholische Schulen. Ein Orientierungs-
rahmen (Die deutschen Bischéfe 90), Bonn 2009, 38.
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1.2 Erziehungswissenschaftliche Perspektiven

In der neueren empirischen Lehrerforschung, z. B. in dem vielbeachteten
Modell professioneller Handlungskompetenz von Baumert und Kunter,® finden
neben dem Professionswissen auch die davon unterschiedenen ,Uberzeu-
gungen“ und ,Werthaltungen® von Lehrkraften Berlcksichtigung. Diese wer-
den allerdings weniger auf den personlichen Bereich — und seine weltan-
schaulich-religiosen Implikationen — bezogen, sondern in der Regel als
,berufsbezogene Uberzeugungen“ gefasst. Nur am Rande kommen dabei
auch Ubergreifende Aspekte wie die Frage nach umfassenderen ,Weltbildern®
bzw. ,Menschenbildern* der Lehrkrafte mit in den Blick.* Und nur ansatzweise
werden berufsbezogene Uberzeugungen auch mit der ,Persénlichkeit‘ von
Lehrpersonen in Verbindung gebracht, und damit, ,wovon diese berufsbiogra-
fisch gepragt sind und was sie von ihrem Wert- und Glaubenshorizont her
bezuglich aller Facetten des berufsbezogenen Sehens, Denkens und Han-

delns antreibt*,

2. Religiositat und Lehrerprofessionalitat:
Zum Stand der empirischen Forschung

Wie in dem aktuellen Literaturbericht von Pirner genauer dargestellt,’ finden
sich Forschungen zur Religiositat von Lehrenden sowie zu Zusammenhan-
gen mit deren berufsbezogenen Orientierungen fast ausschliel3lich im US-
amerikanischen Kontext. Sie lassen sich zwar wegen des anderen kulturellen
Kontexts und der bekanntermalien ungleich hoheren Religiositat der ameri-
kanischen Bevodlkerung nicht auf Deutschland Ubertragen, geben aber zu-
mindest Hinweise, dass auch hierzulande solche Zusammenhange moglich
sein kénnten. So sehen z. B. viele Lehrkrafte in den USA ihren Beruf offen-
sichtlich als (religiése) Berufung. Mehrere, meist qualitative amerikanische
Studien fanden Zusammenhange zwischen der Auffassung der Lehrkrafte,

Vgl. Jirgen Baumert — Mareike Kunter, Das Kompetenzmodell von COACTIV, in: Marei-
ke Kunter u. a. (Hg.), Professionelle Kompetenz von Lehrkraften. Ergebnisse des For-
schungsprogramms COACTIV, Minster 2011, 29-54.

Vgl. als Uberblick Kurt Reusser — Christine Pauli — Anneliese Elmer, Berufsbezogene
Uberzeugungen von Lehrerinnen und Lehrern, in: Ewald Terhart — Hedda Bennewitz —
Martin Rothland (Hg.), Handbuch der Forschung zum Lehrerberuf, Minster 2011, 478—
495.

Reusser — Pauli — Elmer, Uberzeugungen (s. Anm. 4) 489.

Vgl. Manfred L. Pirner, Religiositat und Lehrerprofessionalitat. Ein Literaturbericht zu
einem vernachlassigten Forschungsfeld, in: Zeitschrift fur Padagogik 59 (2013) 2, 201-
218.
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einer religiosen Berufung zu folgen, und den von ihnen berichteten warmen
und personlichen Beziehungen zu ihren Schulerinnen und Schulern, einer
intensiveren Hinwendung zu schwacheren Schulern und einer religids moti-
vierten Sicht auf die Individualitat der einzelnen Schuler.

Fur den deutschen und europaischen Kontext liegen bisher Untersuchungen
zur Religiositat von Lehrkraften fast ausschlielich flr Religionslehrkrafte und
teilweise fiir Lehrkrafte an Schulen in christlicher Tragerschaft vor.” Religions-
lehrkrafte erweisen sich erwartungsgemal als Uberdurchschnittlich religios;
mogliche Zusammenhange zwischen ihrer Religiositat und ihrem padago-
gisch-didaktischen Denken und Handeln werden, Uber religionspadagogisch-
konzeptionelle Fragestellungen hinaus, in den bekannten Religionslehrerstu-
dien allerdings so gut wie nicht untersucht.

3. Fragestellungen und Forschungsdesign der Pilotstudie

3.1 Fragestellungen und Instrumentierung

Die hier vorzustellende Pilotstudie dient als Vorbereitung und Flankierung
eines groReren Projekts, in dem bundesweit reprasentativ Lehrerinnen und
Lehrer befragt werden sollen. In der Pilotstudie wurden Lehramtsstudierende
quantitativ befragt, um einerseits Befragungsinstrumente zu validieren und
andererseits erste Aufschllisse Uber mogliche Ergebnistendenzen zu erhal-
ten. Die Befragung richtete sich auf die Religiositat der Studierenden und de-
ren Zusammenhang mit ihrer Motivation fur die Wahl des Lehramtsstudiums
sowie ihren beruflichen Vorstellungen. Konzeptualisiert und operationalisiert
wird Religiositat hier auf der Basis des Religiositats-Struktur-Tests (R-S-T),
der von Stefan Huber entwickelt und u. a. in der deutschlandweit reprasenta-
tiven Erhebung des Religionsmonitors verwendet wurde.® Neben Fragen zur
allgemeinen Intensitat von Religiositat wurden hypothesengeleitet (siehe un-
ten) weitere spezifischere Fragen zum Glauben an Astrologie, zum Funda-
mentalismus, zum Gottesverstandnis und zur religidosen Sozialisation ausge-
wahlt. Fir den Bereich der beruflichen Orientierungen wurden hypothesen-
geleitet (siehe unten) Skalen zum Themenfeld Schule und Lehrer sowie zur
Studienwahlmotivation aus einer vorliegenden Studie von Andreas Ortenbur-
ger ausgewahlt.’

Belege bei Pirner, Religiositat (s. Anm. 6).

® Vgl. Bertelsmann Stiftung (Hg.), Religionsmonitor 2008, Giitersloh 2007.

Vgl. Andreas Ortenburger, Professionalisierung und Lehrerausbildung. Zur Bedeutung
professionsbezogener Einstellungsmuster fir Studienwahl und Studienverlaufe von Lehr-
amtsstudierenden, Frankfurt/M. 2010.
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Die zentralen Forschungsfragen richten sich zum einen auf mogliche Cha-
rakteristika der Religiositat von Lehramtsstudierenden. Zu ihrer Erhebung sol-
len Vergleiche mit der altersaquivalenten Subgruppe der deutschlandweit
reprasentativen Befragung des ,Religionsmonitor* angestellt werden.’® Zum
anderen sollen mogliche Zusammenhange zwischen den religiésen Orientie-
rungen und den beruflichen Orientierungen der Studierenden eruiert werden.
Im Einzelnen geht es um die Uberpriifung der im Folgenden genannten Hy-
pothesen.

3.2 Hypothesen

H1: Unter den Lehramtsstudierenden sind sowohl die Hochreligiosen als
auch die Nichtreligidsen gegenuber der reprasentativen Vergleichsgruppe in
der Befragung des Religionsmonitors Uberreprasentiert.

Begrindung: Einerseits zeigt sich in den oben erwahnten internationalen
Studien, dass der Prozentsatz an Religidsen unter Lehrenden geringer aus-
fallt als im Bevolkerungsdurchschnitt. In Deutschland hat sich zudem in meh-
reren Studien unter der allgemeinen Bevolkerung gezeigt, dass ein hoherer
Bildungsgrad mit einer geringeren Religiositat einhergeht — ein Phanomen,
das als das ,Bildungsdilemma“ der Volkskirchen diskutiert wurde. Anderer-
seits lasst sich angesichts der vorliegenden Befunde ebenfalls vermuten,
dass fur viele junge Menschen ihr religidser Glaube und eventuelle Erfahrun-
gen in der kirchlichen Jugendarbeit ein Motiv fur die Ergreifung des Lehrer-
berufs darstellen.

H2: In den Fragebereichen ,parareligiose Vorstellungen® und ,Fundamenta-
lismus® unterscheiden sich die Lehramtsstudierenden positiv von der Ver-
gleichsgruppe.

Begrindung: Die Lehramtsstudierenden weisen einen hoheren Bildungsgrad
als die Durchschnittsgruppe des Religionsmonitors auf und wissen sich in be-
sonderer Weise aufklarerischen und prosozialen Idealen verbunden.

H3: Im Vergleich zu nichtreligiosen Lehramtsstudierenden betonen religiose
Lehramtsstudierende als zentrale Aufgaben der Lehrkraft mehr die Erziehung
(als die Vermittlung von Wissensinhalten) sowie die Beziehungsorientierung
in der padagogischen Arbeit.

' Dabei ist allerdings von vornherein zu beachten, dass weder die befragte Studierenden-
gruppe noch die altersaquivalente Vergleichsgruppe des Religionsmonitors (Gesamt-N
der Reprasentativstichprobe = 1000; Subgruppe der 18- bis 29-Jahrigen N = 178) Re-
prasentativitat beanspruchen kann.
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Begrindung: Religidse Perspektiven richten sich stark auf das persdnlich-
keitsorientierte und soziale Wohl der anvertrauten Personen. Nachstenliebe
und prosoziale Werte zu leben und den Schulerlnnen nahezubringen, ist
auch nach den vorhandenen US-amerikanischen Studien ein Charakteristi-
kum religioser Lehrender.

H4: Religiose Lehramtsstudierende zeigen eine positivere Einschatzung der
Rolle von religiosen Bildungsangeboten (religiése Bildung, Religionsunter-
richt, religiose Schulfeiern) an der Schule.

Begrindung: Die selbst erfahrenen lebensforderlichen Aspekte von Religion
bzw. Religiositat lassen auch religidse Bildungsangebote positiver einschatzen.

H5: Religiose Lehramtsstudierende betonen starker als nichtreligiose die
Notwendigkeit, dass eine Lehrkraft ihren Beruf aus einer inneren Uberzeu-
gung heraus wahlt bzw. ausubt und zeigen selbst einen Hang zu sozialen
und idealistischen Berufswahlmotiven.

Begrundung: In den oben angefuhrten Studien wurde deutlich, dass religidse
Motive sich als eine solche innere Uberzeugung, fir den Lehrerberuf berufen’
zu sein, manifestieren kdnnen. Zudem gelten altruistische, soziale und idea-
listische Haltungen als charakteristisch flr hoch bzw. intrinsisch Religiose.

3.3 Stichprobe

Die Probanden (N = 294) wurden im Sinn einer Zufallsstichprobe aus den
grol3en EinfUhrungsvorlesungen fur das Lehramtsstudium an der Universitat
Erlangen-Nurnberg gewonnen, d. h. es handelt sich Uberwiegend um Studie-
rende im ersten Semester. Die Studierenden wurden wahrend der Vorlesun-
gen gebeten, sich einige Minuten Zeit fur das Ausflllen der Fragebogen zu
nehmen. Nur Einzelne sind dieser Bitte nicht nachgekommen. Die Stichprobe
weist mit 82 % wesentlich mehr Studentinnen als Studenten auf, was auch
damit zusammenhangt, dass ca. 54 % Grundschullehramt studieren (20 %
Hauptschule; knapp 14 % Realschule und knapp 9 % Gymnasium). Fast
56 % der Befragten sind evangelisch, 33 % katholisch, 6,5 % gehdren keiner
Religion an, je 1,7 % gehdren einer anderen christlichen Kirche an oder sind
muslimisch. 27 % der Probanden studieren Religion als Unterrichtsfach. 40 %
der Studierenden sind unter 20 Jahre alt, 52 % zwischen 21 und 25 Jahre,
und 7 % uber 25 Jahre.
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4. Zentrale Ergebnisse

4.1 Die Religiositat der Lehramtsstudierenden

Die allgemeine Intensitat (Zentralitat) von Religiositat wurde in der Religions-
monitor-Befragung Uber einen Index ermittelt, der sich auf die folgende, meh-
rere Dimensionen umfassende 5-item Kurzskala (aus der eigentlich 10 ltems
umfassenden Zentralitatsskala) bezieht; sie wurde entsprechend auch in der
Befragung der Lehramtsstudierenden zugrunde gelegt (vgl. Tabelle 1).

Tabelle 1: Kurzskala ,Zentralitat von Religiositat* (aus dem R-S-T)"

Dimensionen Inhalte Items
INTELLEKT Reflexivitat | 1. Wie oft denken Sie Uber religidse Themen nach?
IDEOLOGIE Glaube 2. Wie stark glauben Sie daran, dass es Gott oder

etwas Gottliches gibt?

OFFENTLICHE PRAXIS | Gottesdienst | 3. Wie haufig nehmen Sie an Gottesdiensten teil?

PRIVATE PRAXIS Gebet 4. Wie haufig beten Sie?

" 5. Wie oft erleben Sie Situationen, in denen Sie das
RELIGIOSE Gott . " ' N y
ERFAHRUNG erleben Geflhl haben, dass ,Gott“ oder etwas ,Gottliches

in Ihr Leben eingreift?

Die interne Konsistenz der Skala erwies sich mit Cronbachs Alpha = .85 als
ausgesprochen gut. Um einen aussagekraftigen Vergleich mit der entspre-
chenden Altersgruppe (18—-29) der Religionsmonitor-Befragung (im Folgen-
den bezeichnet als ,RM29%) durchfihren zu kdnnen, sind die unterschiedli-
chen Geschlechtsverteilungen in beiden Stichproben zu berlcksichtigen, da
in allen Religiositatsstudien ubereinstimmend Frauen bzw. Madchen durch-
schnittlich héher religids sind als Manner bzw. Jungen. Die stark frauenlastige
Studierendenstichprobe wurde daher in der Gender-Gewichtung der RM29-
Stichprobe angepasst; die gewichtete Stichprobe wird im Folgenden zur Ver-
deutlichung jeweils mit %" gekennzeichnet.

Im Vergleich zur RM29-Gruppe zeigen die **“Lehramtsstudierenden einen
deutlich hoheren Mittelwert in der Zentralitatsskala von 2,96 (N = 280, SD: .96)
gegenuber 2,69 (N = 171, SD .1,00) bei der Vergleichsgruppe. Dies bestatigt
sich noch einmal in der Selbsteinschatzung als ,sehr“ oder ,ziemlich religits*
(29,2 % der %"Lehramtsstudierenden gegeniber 10,4 % der Vergleichsgruppe).

" Vgl. Stefan Huber, Der Religiositats-Struktur-Test (R-S-T). Systematik und operationale
Konstrukte, in: Wilhelm Grab — Lars Charbonnier (Hg.), Individualisierung — Spiritualitat —
Religion, Minster u. a. 2008, 137-171.
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Wahrend sich somit der erste Teil der Hypothese H1 bestatigen liel3, wurde
ihr zweiter Teil, namlich die Vermutung, dass zugleich der Anteil der Nicht-
religiosen unter den Lehramtsstudierenden ebenfalls hoher sei als im Bevol-
kerungsdurchschnitt, nicht bestatigt: Nur 15,4 % der "“Lehramtsstudierenden
sieht sich als ,gar nicht religiés“, in der RM29-Gruppe sind es dagegen
25,8 %.

Dieses Ergebnis spiegelt sich auch noch einmal in den Gottesvorstellungen
der Befragten. Hier weisen die °°“Studierenden bei fast allen Gottesvorstel-
lungen einen deutlich hoheren Zustimmungswert als die Vergleichsgruppe
auf — besonders ausgepragt beim personalistischen Gottesbild —, wahrend
die agnostisch-atheistische Option (Gott als menschliche Idee) weniger Zu-
stimmung erhalt (vgl. Tabelle 2).

Tabelle 2: Gottesvorstellung (aus dem R-S-T)

»Stimme voll zu* +
Gott oder das Géttliche ist ... ,Stimme eher zu”in %
RM29 9*"Studierende
... wie ein Gesetz, das ewig gilt. 29,4 28,1
... wie eine Energie, die alles durchstromt. 32,2 48,6
... wie eine Person, zu der man sprechen kann. 442 56,5
... wie eine héhere Macht. 51,6 60,2
... wie ein héchster Wert. 31,8 42,2
... nur eine menschliche Idee ohne eigene Existenz. | 28,9 23,8

Als Indikator fUr parareligiosen Glauben wurde aus dem Religionsmonitor die
(Einzel-)Frage ,Wie stark glauben Sie an Astrologie? ausgewahlt. Nur 3,4 %
der Studierenden glauben ,sehr” oder ,ziemlich® daran, wahrend es in der
RMZ29-Vergleichsgruppe 10,3 % sind. Dies entspricht der in Hypothese H2
geaulerten Erwartung. Anders sieht es bezuglich der Haltung zum religidsen
Pluralismus aus, die im Religionsmonitor und dementsprechend auch in der
Studierendenbefragung in einer Kurzskala erfasst wurde (,FUr mich hat jede
Religion einen wahren Kern“ und ,Ich finde, man sollte gegenuber allen Reli-
gionen offen sein.“) Hier weist die Religionsmonitor-Gruppe mit einem Mittel-
wert von 2,1 (SD: .94) eine leicht hohere Zustimmung auf als die Studieren-
den mit 2,24 (SD: .92).

In der Studierendenbefragung wurden auch Fragen aus dem R-S-T zur re-
ligidsen Sozialisation gestellt, die nicht im Religionsmonitor aufgenommen
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worden waren, und durch eine selbst formulierte Frage nach der aktiven Be-
teiligung in der kirchlichen Kinder- und Jugendarbeit erganzt. Wir wollten er-
fahren, wie viele der Lehramtsstudierenden hier eigene Erfahrungen gemacht
haben, die sie moglicherweise zu dieser Berufswahl motiviert haben oder auf
die sie zumindest in ihrer spateren padagogischen Aufgabe zurlckgreifen
kénnen. Aufschlussreich ist, dass viele der Studierenden angeben, dass ihre
Eltern oder primaren Bezugspersonen mit ihnen ,oft* oder ,sehr oft“ Gber reli-
giose Dinge gesprochen haben (40 %), mit ihnen zu Gottesdiensten gegan-
gen sind (45 %) und mit ihnen gebetet haben (49,5 %). Fast 52 % gingen ,oft"
oder ,sehr oft® in Kinder- oder Jugendgottesdienste, Uber 43 % besuchten
entsprechend haufig eine religidse Kinder- oder Jugendgruppe, und uber 46 %
gaben an, ,selbst zeitweise Mitarbeiter/in im Kindergottesdienst, in der reli-
gidsen Kinder- oder Jugendarbeit oder ahnlichen religidsen Einrichtungen®
gewesen zu sein.

4.2 Berufliche Vorstellungen und deren Zusammenhange mit Religiositat

Fur die Beantwortung der Fragen, ob die Studierenden die Hauptaufgabe
einer Lehrkraft eher in der Erziehung oder in der Vermittlung von Lerninhalten
sehen, wie stark fiir sie die innere Uberzeugung einer Lehrkraft im Mittelpunkt
steht (Idealismus) und wie viel wert sie auf eine beziehungsorientierte Pada-
gogik legen, wurden Skalen aus einer vorliegenden Studien von Ortenburger
verwendet, die auf die Konstanzer Einstellungsuntersuchung zuriickgreifen.'
Nach der Reliabilitatsprufung wurden die im Folgenden aufgefihrten ltems fur
die Auswertung bericksichtigt (Tabellen 3, 4 und 5):

Tabelle 3: Vorstellungen vom Lehrberuf, Skala ,Vermittiung oder Erziehung?“ (aus Ortenburger 2010)

Die Schule sollte sich wieder mehr auf die Vermittlung des Lehrstoffes konzentrieren und sich
etwas weniger mit allgemeinen Erziehungsproblemen beschéaftigen.

Im Zweifelsfall muss die Vermittlung fundierten Wissens Vorrang vor allgemeinen padagogischen
Bemuhungen haben.

Ein Fachlehrer sollte sich in seiner freien Zeit mehr mit fachwissenschaftlicher als mit padagogi-
scher Literatur beschaftigen.

Cronbachs Alpha: .71; MW: 3,77; SD: .72; N = 288

Der hohe Mittelwert zeigt an, dass die Mehrheit der Studierenden den ange-
botenen Einschatzungen nicht zustimmte, also recht deutlich die erzieheri-
sche, padagogische Aufgabe von Schule und Lehrerberuf betonte.

'2 Vgl. Ortenburger, Professionalisierung (s. Anm. 9) 135f.

urn:nbn:de:hbz:6-25389486925 PThl, 33. Jahrgang, 2013-1, S. 123-134



Religiositat und berufsbezogene Orientierungen von Lehramtsstudierenden 131

Tabelle 4: Vorstellungen vom Lehrberuf, Skala ,Idealismus® (aus Ortenburger 2010)

Wer nicht aus innerer Uberzeugung Lehrer wird, sollte es lieber ganz bleiben lassen.

Man sollte niemanden zur Lehrerausbildung zulassen, der in diesem Beruf ausschliellich die
sichere, krisenfeste Lebensstellung sucht.

Ein Lehrer, der nicht mehr mit Idealismus bei der Sache ist, sollte besser den Beruf wechseln.

Cronbachs Alpha: .71; MW: 2,29; SD: .99; N = 286

Tabelle 5: Vorstellungen vom Lehrberuf, Skala ,Beziehungsorientierung® (aus Ortenburger 2010)

Lehrer kdnnen nur dann Erfolg haben, wenn sie ein gutes persdnliches Verhaltnis zu ihren

Schiilern haben.

Lehrer mussen in erster Linie sympathische Menschen sein, um in ihrem Beruf gut sein

zu kénnen.

Lehrer sollten nicht so verbissen Distanz zu ihren Schilern halten.

Cronbachs Alpha: .65; MW: 2,31; SD: .89; N = 286

Sowohl bezuglich ,Idealismus” als auch ,Beziehungsorientierung“ machen die
niedrigen Mittelwerte deutlich, dass die Studierenden beiden Einschatzungen
mehrheitlich zustimmen: Lehrkrafte sollten diesen Beruf aus innerer Uber-
zeugung ausuben, und der personlichen Beziehungsfahigkeit und Ausstrah-
lung von Lehrkraften wird ein hoher Stellenwert eingeraumt.

Bei der Uberpriifung von Zusammenhangen der angefiihrten Dimensionen
mit der Religiositat der Studierenden zeigte sich nur bei der Dimension ,|dealis-
mus” eine geringe, aber signifikante Korrelation von r = ,12 (p < .05, 1-seitig),
d. h. religiése Studierende messen, wie in Hypothese H5 vermutet, dem inne-
ren Uberzeugungsmotiv einer Lehrkraft eine hohere Relevanz bei als nichtre-
ligiose Studierende — es wird interessant sein, diesen Befund mit den eigenen
Berufswahlmotiven der Studierenden zu vergleichen (siehe unten). Die Hypo-
these H3, zum Stellenwert erzieherischer und beziehungsorientierter Aspekte
fur religiose Studierende, hat sich demgegenuber nicht bestatigen lassen.

Die ebenfalls abgefragte Einschatzung der Bedeutung von religidsen Bil-
dungsangeboten an der Schule (religiése Bildung, Religionsunterricht, religio-
se Schulfeiern; Cronbachs Alpha der Skala: .84) korreliert erwartungsgemal}
relativ hoch mit der Religiositat der Studierenden (.65**, auf dem Niveau .01
zweiseitig signifikant), womit Hypothese H4 bestatigt ist.
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4.3 Studienwahlmotive

Auch fur die Erhebung der Berufs- bzw. Studienwahimotive wurde auf das
allgemeine (also nicht lehramtsspezifische Instrument zur Erhebung von Be-
rufswahlmotiven aus Ortenburger 2010 zuriickgegriffen.'® Die Skalen wurden
zu Kurzskalen von zwei bis drei Items zusammengefasst. Eingeleitet wurde
mit dem Prompt ,Wenn Sie an die Zeit nach |Ihrem Studium und ihre spatere
Berufstatigkeit denken: Wie wichtig sind Ihnen folgende Aspekte?“ Exempla-
risch seien aus den Antwortoptionen die drei Items fur die Dimension ,ldea-
lismus® genannt: ... beruflich die Welt ein kleines bisschen besser machen®,
.--. mich beruflich fur eine gute Sache einsetzen“ und ,.... eine sinnvolle Arbeit
machen®. Eigenstandig erganzt wurde die fir den Lehrerberuf wichtige Di-
mension ,fachliches Interesse“ mit den Items ,... mich mit interessanten In-
halten auseinandersetzen“ und ,... mich mit einem Fach beschéaftigen, das
mich interessiert".

Tabelle 6: Bivariate Korrelationen Berufswahlmotive X Religiositat

Bereich Dimensionen Mw SD N Cronb | Korr. mit Religiositat
a r

MOTIVE DER Karriere 3,12 .92 286 .66 n.s.

BERUFSWAHL | Eroizeit 250 | 90 | 286 | .78 n.s.
Sozialpolitisches 3,25 77 287 41 A7
Engagement
Selbstverwirklichung 1,76 .54 287 .63 n.s.
Sozialberuf 1,39 49 285 .76 n.s.
Sicherheit 1,95 73 287 .86 n.s.
Idealismus 1,67 .59 286 .72 A7
Fachliches Interesse 1,77 .59 286 .59 n.s.

Wie die Ubersicht in Tabelle 6 zeigt, muss fiir weitere Studien an manchen
der Skalen noch gearbeitet werden, um deren Reliabilitat zu verbessern. Auf-
schlussreich ist, dass die hdochsten Zustimmungswerte fur die Dimension
Sozialberuf erreicht wurden, d. h. fur das Motiv, ,andere Menschen in ihrer
Entwicklung zu unterstutzen®, ,mit Kindern und Jugendlichen zu arbeiten®
bzw. ,beruflich mit Menschen zu arbeiten®. Es folgen die Motive Idealismus,
Selbstverwirklichung und fachliches Interesse, wahrend die Freizeit- und Kar-
riereorientierung nur eine mittlere Zustimmung erhielt.

'3 Vgl. Ortenburger, Professionalisierung (s. Anm. 9) 135f.
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Die schwache Korrelation des Motivs Idealismus mit der Religiositat der
Befragten entspricht der Hypothese H5, wahrend sich ein erwarteter Zusam-
menhang mit sozialen Motiven (Dimension Sozialberuf) nicht bestatigt hat.
Eher Uberraschend ist die ebenfalls schwache Korrelation zwischen Religio-
sitat und dem insgesamt nur niedrig bewerteten Motiv ,sozialpolitisches En-
gagement® (Iltems: ,... genug Zeit fir politisches Engagement haben“ und
.... genug Zeit fur ehrenamtliches Engagement haben®). Es zeigt sich, dass
dieser Zusammenhang allein auf das zweite Item zurickgeht und hier sogar
mit r = .27 auf dem Niveau .01 signifikant ist. Es legt sich — gerade auch
angesichts der vielen, die sich in der religiosen Kinder- und Jugendarbeit en-
gagiert haben (siehe oben) — der Schluss nahe, dass religidse Studierende
nach wie vor in ihren Gemeinden ehrenamtlich aktiv sind und dies bei der Be-
rufswahl mit berticksichtigen.

4 .4 Studienwahlsicherheit

Schliel3lich wurde noch mit einer selbst konstruierten Skala nach der Studien-
wahlsicherheit der Studierenden gefragt (vgl. Tabelle 7):

Tabelle 7: Skala ,Studienwahlsicherheit* (eigene Skala)

Das Lehramtsstudium ist genau mein Wunschstudium.

Ich bin mir sicher, dass das Lehramtsstudium genau das Richtige fiir mich ist.

Ich fiihle mich zum Lehrer / zur Lehrerin berufen.

Cronbachs Alpha: .81; MW: 1,75; SD: .75; N = 284

Aufschlussreich ist die hohe Studienwahlsicherheit, die sich in dem niedrigen
Mittelwert ausdruckt. Aulderdem wurde bewusst die eher aus US-amerikani-
schen Studien bekannte Formulierung des Sich-berufen-Fuhlens mit aufge-
nommen, die sich problemlos in die Skala einfligte. Weder die Gesamtskala
noch das ,Berufungs“Item korreliert jedoch mit der Religiositat der Studie-
renden; offensichtlich — so lieRRe sich folgern — wird das ,Sich-berufen-Fuhlen®
nicht religiés konnotiert, und die hohe Studienwahlsicherheit gilt fir religiose
wie nichtreligiose Studierende gleichermal3en. Auch die Studierenden mit dem
Unterrichtsfach Religion weisen keine signifikant hohere Studienwahlsicher-
heit oder Berufungsgewissheit auf.
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5. Fazit

Die Ergebnisse geben Anhaltspunkte dafur, dass Lehramtsstudierende ten-
denziell religioser sind als der gleichaltrige Bevolkerungsdurchschnitt. Sie
scheinen in einem erheblichen Umfang Uber eine religios-kirchliche Soziali-
sation zu verfligen, die mdglicherweise mit zur Berufswahl beigetragen hat.
Zudem ergeben sich in einigen wenigen Bereichen der beruflichen Vorstel-
lungen signifikante Zusammenhange mit der religidsen Orientierung der Be-
fragten: Religidose Studierende betonen mehr das sozialpolitische Engage-
ment und die Notwendigkeit einer idealistischen Einstellung im Lehrerberuf;
sie schatzen die Bedeutung von religiosen Bildungsangeboten an der Schule
héher ein als nichtreligiése Studierende.

Es erscheint lohnenswert, solchen ersten Tendenzen der Pilotstudie sowie
weiteren, ahnlichen Fragestellungen in einer umfangreicheren, reprasentati-
ven Studie genauer nachzugehen.
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Sektion 3: Kommunikation im Gottesdienst






Benedikt Kranemann

Kommunikation im Gottesdienst —
Kommunikation uber den Gottesdienst

Empirische Forschung in der katholischen Liturgiewissenschaft

Warum fuhrt die Empirie, verstanden als wissenschaftliche Sozialforschung, in
der deutschsprachigen katholischen Liturgiewissenschaft ein Schattendasein?
Uber die Griinde darf spekuliert werden. Die Liturgiewissenschaft nicht allein
deutscher Sprache hat ihre Wurzeln zum einen in der Geschichtsforschung
des 19. Jahrhunderts, wo grolde, leider nie wirklich umgesetzte Programme
zur Erforschung des Gottesdienstes vorgelegt worden sind." Editionen,
Epochendarstellungen, monographische Abhandlungen zu Spezialfragen u. A.
standen vor Augen. Bedeutende Zeitschriften und Reihen, in deren Tradition
heute noch zum Beispiel das Archiv fir Liturgiewissenschaft und die Liturgie-
wissenschaftlichen Quellen und Forschungen stehen, zeugen von diesen
Planen. Zum anderen ist die Liturgiewissenschaft im Zuge der Liturgischen
Bewegung — insbesondere von der Abtei Maria Laach aus, und hier durch
Odo Casel® und den Laach seinerzeit verbundenen Romano Guardini® — als
theologische Disziplin gepragt worden.* Die Arbeitsmethoden auf beiden Fel-
dern waren und sind deutlich philologisch bestimmt, sei es, was die Analyse
liturgischer Feiern angeht, sei es, was die Entwicklung theologischer Entwurfe
betrifft. Das gilt durchweg, wenn man auf die gro3en deutschsprachigen Litur-
giehistoriker des 20. Jahrhunderts wie Josef Andreas Jungmann,® Anton

Vgl. Benedikt Kranemann, Liturgiewissenschaft angesichts der ,Zeitenwende®. Die Ent-

wicklung der theologischen Disziplin zwischen den beiden Vatikanischen Konzilien, in:

Hubert Wolf (Hg.), Die katholisch-theologischen Disziplinen in Deutschland 1870-1962.

Ihre Geschichte, ihr Zeitbezug (Programm und Wirkungsgeschichte des Il. Vatikanums

3), Paderborn u. a. 1999; demnachst ausflhrlicher ders., Geschichte, Stand und Aufga-

ben der Liturgiewissenschaft, in: Gottesdienst der Kirche. Handbuch der Liturgiewissen-

schaft 1.

2 vgl. Angelus A. HauRling, Odo Casel OSB (1886-1948), in: Benedikt Kranemann —
Klaus Raschzok (Hg.), Gottesdienst als Feld theologischer Wissenschaft im 20. Jahrhun-
dert. Deutschsprachige Liturgiewissenschaft in Einzelportrats (Liturgiewissenschaftliche
Quellen und Forschungen 98), Munster 2011, 236—-241.

® Vgl. Gunda Briiske, Romano Guardini (1885-1968), in: Kranemann — Raschzok (Hg.),

Gottesdienst (s. Anm. 2) 418—431.

Der mafgebliche Aufsatz: Romano Guardini, Uber die systematische Methode in der

Liturgiewissenschaft, in: Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft 1 (1921) 97-108.

®> Vgl. Rudolf Pacik, Josef Andreas Jungmann SJ (1889-1975), in: Kranemann — Raschzok

(Hg.), Gottesdienst (s. Anm. 2) 538-555.

PThl, 33. Jahrgang, 2013-1, S. 137-148 urn:nbn:de:hbz:6-25389480976



138 Benedikt Kranemann

Baumstark,® Anton Ludwig Mayer,” Theodor Klauser® oder andere schaut. Zu-
gleich gab es in der Geschichtsforschung unterschiedliche hermeneutische
Modelle, in der Liturgietheologie dominierte die Mysterientheologie, an die sich,
vereinfacht gesagt, andere Entwurfe der Liturgietheologie zumeist anlehnten.
Die letztlich bereits im spaten 18. Jahrhundert in der Aufklarung angelegte,®
dann im 20. Jahrhundert als eigenes Arbeitsfeld postulierte pastoraltheologi-
sche Beschaftigung mit der Liturgie — ein Aufsatz im Jahrbuch fiir Liturgiewis-
senschaft verwendete1924 programmatisch den Begriff ,Pastoralliturgik“® —
blieb hingegen lange Zeit ohne eine wirkliche theoretische Grundlage. Der
Breslauer Pastoraltheologe Franz Schubert veroffentlichte in dritter Auflage
1934 als zweiten Teil seiner ,Grundzige der Pastoraltheologie” eine ,Liturgik®.
Darin liest man:

,Die Aufgabe der Liturgik als Theorie der Liturgie geht dahin, eine wissenschaftliche
Einsicht in den dulReren Gang, in die Grundsatze und leitenden Gedanken sowie end-

lich in die Geschichte der liturgischen Handlungen zu bieten."!

Liturgie begegnet als ein objektives Geschehen, in das Einsicht genommen
werden kann. Wenn es um Praxis im Gottesdienst geht, finden sich Absatze
wie dieser:

.Fur das glaubige Volk wird bei Stillmessen jetzt an sich das Knien vorausgesetzt.
Ebenso wird heute gekniet bei Empfang der Firmung, der Eucharistie, bei der Beichte.
Bezuglich des Sitzens muf} die Diézesangewohnheit beriicksichtigt werden®.'?

Vgl. Hans-Jurgen Feulner, Anton Baumstark (1872—1948), in: Kranemann — Raschzok
(Hg.), Gottesdienst (s. Anm. 2) 158-170.

Vgl. Benedikt Kranemann, Anton L. Mayer (1891-1982), in: Kranemann — Raschzok
(Hg.), Gottesdienst (s. Anm. 2) 701-710.

Vgl. Ernst Dassmann, Theodor Klauser (1894-1984), in: Kranemann — Raschzok (Hg.),
Gottesdienst (s. Anm. 2) 567-578.

Vgl. Franz Kohlschein, Zur Geschichte der katholischen Liturgiewissenschaft im katholi-
schen deutschsprachigen Bereich, in: Franz Kohlschein — Peter Winsche (Hg.), Liturgie-
wissenschaft — Studien zur Wissenschaftsgeschichte (Liturgiewissenschaftliche Quellen
und Forschungen 78), Minster 1996, 1-72, hier 9-12 u. 0.

Vgl. Athanasius Wintersig, Pastoralliturgik. Ein Versuch Uber Wesen, Weg, Einteilung
und Abgrenzung einer seelsorgswissenschaftlichen Behandlung der Liturgie, in: Jahr-
buch fir Liturgiewissenschaft 4 (1924) 153—-167; dazu Birgit Jeggle-Merz, Erneuerung
der Kirche aus dem Geist der Liturgie. Der Pastoralliturgiker Athanasius Wintersig —
Ludwig A. Winterswyl (Liturgiewissenschaftliche Quellen und Forschungen 84), Minster
1998; dies., Athanasius Wintersig/Ludwig A. Winterswyl (1900-1942), in: Kranemann —
Raschzok (Hg.), Gottesdienst (s. Anm. 2) 1168—-1179.

Franz Schubert, Grundzlige der Liturgik (Grundziige der Pastoraltheologie. Zweiter Teil:
Liturgik), Graz — Leipzig 1935, 2.

"2 Schubert, Liturgik (s. Anm. 11) 39.

10

11

urn:nbn:de:hbz:6-25389480976 PThl, 33. Jahrgang, 2013-1, S. 137-148



Kommunikation im Gottesdienst — Kommunikation (iber den Gottesdienst 139

Bei einem solchen Liturgieverstandnis legt sich die Frage nach religioser
Kommunikation in empirischer Perspektive nicht nahe, und das sollte noch
einige Jahrzehnte so bleiben. Der Mangel an expliziten und impliziten empiri-
schen Fragestellungen resultiert sowohl aus der Wissenschaftsgeschichte
wie aus dem Liturgieverstandnis.

Mit der anthropologischen Wende in der Theologie," die die Liturgiewis-
senschaft mit der Konzils- und Nachkonzilszeit erreichte, anderte sich die Si-
tuation plotzlich. Bereits 1969 erschien eine von Hans Bernhard Meyer und
Julius Morel verfasste Studie, die aus pastoralliturgischer wie soziologischer
Sicht die beginnende Liturgiereform untersuchte.™ Sie blieb aber auf lange
Zeit ein Solitar.

Es war ein Benediktiner der Abtei Maria Laach, Angelus HauRling, der zu
den Ersten gehorte, die in den 1970er Jahren das Theoriedefizit der Liturgie-
wissenschaft beklagten. Haulling versteht Liturgiewissenschaft als ein die
kirchliche Praxis reflektierendes Fach, er hat entspreche