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| dont think that
migration, the process of being
uprooted, necessarily leads to
rootlessness. What it can lead to is
a kind of multiple rootings.
It's not a traditional identity crisis of
not knowing where you come from.
The problem is that you come from
too many places ... It's not that
there are pulls in too many
directions so much as too many
voices speaking at the same
time." *

1 Einleitung

Wang Gungwu, einer der bekanntesten Historiker zum Auslandschinesentum,
formulierte in einem seiner Aufsatze, dass die Aussage ,Once a Chinese, always
a Chinese®, die sich auf die angebliche Unfahigkeit der Assimilation der
Auslandschinesen und ihrer immerwdhrenden Loyalitdt zu China bezieht,
schlichtweg nicht zu halten ist.? Neuere Forschungen weisen darauf hin, dass das
Bild eines weltweit homogenen, einheitlichen Chinesentums, schon allein aufgrund
der unterschiedlichen Herkunftsgebiete, der Dialekte, der Migrationsgeschichten
und der verschiedenen Aufenthaltslander Fiktion, bestenfalls Imagination ist. Allen
empirisch feststellbaren Differenzen zum Trotz wird dennoch versucht mit der Idee

eines ,cultural China“?®

das Chinesen- und Auslandschinesentum aufgrund einer
wie auch immer gearteten gemeinsamen Kulturtradition in seiner Vielfalt

zusammenzudenken.

Ein Teil dieses ,kulturellen Chinas” sind die chinesischstammigen Boat People-
Fliichtlinge, die Ende der 1970er Jahre bis Mitte der 80er Jahre nach Deutschland
kamen.?

Personliche Erfahrungen im Bekannten- und Verwandtenkreis zeigten, dass diese

sich ungeachtet ihrer Herkunft aus dem sudostasiatischen Vietnam eine

! Salman Rushdie in einem Interview der New York Times Book Review, November 13, 1983, Zitat
unter http://www.kea-edition.de/einlei~1.htm (Zugriff, 2.5.07)

Z Wang 2000b: 40.

® Tu 1994b. Nach Tu setzt sich cultural China aus drei symbolischen Universen zusammen: 1:
Festland China, Taiwan, Hongkong und Singapur, 2. Chinesische Gemeinschaften weltweit, 3.
Personen, die sich mit China intellektuell auseinandersetzen.

* Nach Schatzungen waren 70% der Boat People-Fliichtlinge aus den Jahren 1978/79 ethnische
Chinesen. Vgl. ndher dazu Kap. 3.3.



chinesische ldentitat oder zumindest ein Selbstverstandnis als Chinesen bewahrt
haben und somit der althergebrachten Vorstellung von ,Once a Chinese, always a
Chinese* auf den ersten Blick zu entsprechen scheinen.

Folgt man Wang Gungwus (1989) heuristischer Typologie chinesischer Migration,
so kann die Gruppe der chinesischstammigen Boat People-Flichtlinge aus
Vietnam zum chinese descent (chin: huayi) oder re-migration pattern gezahlt
werden. Dieser Migrationstypus hat sich ab der zweiten Halfte des 20.
Jahrhunderts herausgebildet und bezeichnet diejenigen ethnischen Chinesen, die
aus ihrem ,ersten Migrationsland”, v.a. Sidostasien, aus unterschiedlichen
Griinden in ein weiteres, ,zweites Migrationsland“ remigriert sind.”> Ob und wie

“«6 aine

diese huayi sich trotz ihrer ,zweiten* oder sogar ,dritten Migration
chinesische ldentitat bewahrt haben, ist eine Forschungsfrage, die bisher noch
nicht explizit untersucht wurde. Empirische Feldforschungen 2zu ,Re-
migration“ bzw. doppelter Migration im Sinne Wangs gibt es nur vereinzelt.” Ferner
stellt Wang die Annahme in den Raum, dass sich durch die mehrfache Migration

die Méglichkeit einer ,Re-sinisierung” eréffnet.?

Das Thema der ethnischen Chinesen aus Vietnam in Deutschland ist bisher in
keiner wissenschaftlichen Studie ausfuhrlich behandelt worden. Zwar finden sie in
Arbeiten zu vietnamesischen Migranten in Deutschland immer wieder kurz
Erwahnung,® werden aber nicht als Gruppe untersucht. ° Zu der vietnamesischen
Migranten, die zahlenmaflig die grofdte asiatische Auslandergruppe in
Deutschland bilden, ist unter verschiedenen Gesichtspunkten zahlreich publiziert
worden. Dabei ist neben der Beschaftigung mit den ehemaligen viethamesischen

Boat People-Fluchtlingen und ihren Familien, die in Deutschland aufgrund des

®Vgl. Wang 1989.

® Der Begriff der re-migration wird in Kap. 2.1.2 naher erlautert werden.

"Vgl. dazu Kap.2.1.2, FuBnote 18.

® len Ang hat z.B. fur die kleine Peranakan community in Holland seit den 1990er Jahren eine ,Re-
ethnisierung” festgestellt, die auf eine ethnische Identifikation mit ,,Chineseness, not
Indonesianness" hinauslauft. Ang 2001: 31.

° Vgl. Baumann 2000: 44.

19| ams (1996) Untersuchung ist die einzige mir bekannte Studie, die sich dezidiert mit den
Viethnamese-Chinese ,Boat People’ und ihrer Eingliederung in Montreal beschéaftigt. Allerdings
spielt die Frage nach der chinesischen Identitat dieser Gruppe bei ihm keine Rolle. Chinesische
Boat People-Fluchtlinge werden auch in Arbeiten zur chinesischen Community in Australien
erwahnt. Vgl. Crissmann/ Beattie/ Selby 1998.



Kontingentfliichtlingsgesetzes einen privilegierten Status einnehmen,** auch die
spezifisch deutsche Besonderheit der zwei unterschiedlichen Migrationssysteme

von Vietnamesen in den Vordergrund geriickt.*?

Die vorliegende Arbeit mdchte sich anhand des Beispiels der in Deutschland
lebenden ethnischen Chinesen aus Vietham mit der Frage der chinesischen
Identitat in der re-migration beschéaftigen. Hier wird die Frage der chinesischen
Identitat, teilweise auf der Basis bereits bestehender Ansatze zum ethnischen
Chinesentum, auf eine spezielle Gruppe zugespitzt. Das Beispiel der Chinesen
aus Vietnam ist insofern speziell, als man hier eindeutig von einer Re- oder
zweiten Migration im heuristischen Sinne sprechen kann und die Frage berechtigt
erscheint, ob und inwiefern sie entfernt von ihrem chinesischen Ursprung, in
w 13

einem ,chinesischen Identitatsraum zweiter Ordnung“,” eine chinesische Identitat

bewahrt haben.

Mit der aus personlichen Erfahrungen abgeleiteten Vorannahme, dass die
ethnischen Chinesen aus Vietnam sich primar als Chinesen perzipieren, sind fur
diese Arbeit folgende Fragen erkenntnisleitend:

- Was heildt es konkret fur die ethnischen Chinesen aus Vietnam ,chinesisch
zu sein®, wie beschreiben sie ihre chinesische Identitat?

- Wie konstituiert sich ihre chinesische Identitat im Kontext dreier moglicher
nationaler Bezugspunkte (China, Vietnam, Deutschland)? Anders
ausgedruckt: wie positionieren sie sich innerhalb dreier Bezugskulturen?

- Hat durch die re-migration auch eine ,Re-sinisierung” im Sinne einer

Verstarkung ihres Chinesischseins stattgefunden?

Die Arbeit verfolgt daher zwei Ziele: anhand einer empirischen Forschung erstens,
die spezifische Ausformung der chinesischen Identitat dieser Gruppe zu
untersuchen, zweitens, herauszufinden, ob sich diese chinesische Identitat in der
sogenannten re-migration, also der ,zweiten* Migration von Vietnam nach

Deutschland verstarkt oder abgeschwéacht hat.

1'vgl. Baumann 2000: 31f.
'2yvgl. Hillmann 2005.
3 Meyer-Clement/Schubert 2004: 21.



Aus dem Forschungsinteresse und der Fragestellung ergibt sich, dass es in dieser
Arbeit nicht um objektive Tatbestdnde gehen kann, sondern vielmehr um
subjektive Einstellungen und Identifikation der ethnischen Chinesen aus Vietnam.
Da es bisher auch keine Untersuchung dieser Art zu der Gruppe gibt, muss
empirisches Material erst explorativ gewonnen werden. Insofern kommt nur ein
gualitativer Forschungsansatz in Frage. Der Hauptteil der vorliegenden Arbeit ist
daher die empirische Untersuchung.

Die Arbeit untergliedert sich in finf Kapitel. Der Einleitung folgend steckt Kapitel 2
den theoretischen und konzeptionellen Rahmen der Arbeit ab, bietet
Begriffsdefinitionen, gibt einen kurzen Uberblick zu den aktuellen westlichen und
chinesischen Diskursen zum Thema Auslandschinesen und Identitat und stellt fur
die empirische Untersuchung relevante Arbeiten vor. Kapitel 3 bettet die zu
untersuchende Gruppe in den historischen Kontext ihrer Migrationgeschichte ein,
d.h. die Migration der Chinesen nach Vietnam sowie die spatere Boat People-
Krise, welche der Hauptausloser fir das Phanomen der ethnischen Chinesen aus
Vietnam in Deutschland war. Kapitel 4 stellt den Schwerpunkt und die eigentliche
Untersuchung dar. Das Abschlusskapitel liefert ein Resimee und gibt einen
Ausblick auf weiterfihrende Themen, die in dieser Untersuchung nur am Rande
behandelt werden kdnnen.



2 Der theoretische und konzeptionelle Rahmen:
ethnische Chinesen, Chinesische Identitat(en)

2.1 Begriffliche Vorbemerkungen
2.1.1 Zur Benennung von ,Auslandschinesen*

Die Termini zur Bezeichnung fur Auslandschinesen sind vielfaltig. In dieser Arbeit

benutze ich jeglicher Kontroverse zum Trotz **

zusatzlich zum Begriff
»JAuslandschinesen“ den Terminus ,ethnische Chinesen® zur Bezeichnung von
Menschen chinesischer Abstammung im Ausland, die sich selbst als Chinesen
definieren oder von anderen so bezeichnet werden. Mit diesem Begriff wird keine
Aussage gemacht Uber Staatsbirgerschaft oder Grad ihrer Akkulturation in ihrem
Aufenthaltsland. Ethnisches Chinesentum bezieht sich im Allgemeinen auf die
Abstammung und ethnische Zugehorigkeit zum Volk der (Han-)Chinesen. Der
Ausdruck des ethnic Chinese wird im Gegensatz zum deutschsprachigen Raum in

der englischsprachigen Forschung haufig verwendet.

Der vormals gangige chinesische Begriff ist der des huagiao (Auslands- oder
Uberseechinese), welcher urspriinglich den idealtypischen chinesischen sojourner
bezeichnet, der sich nur voribergehend im Ausland befindet und immer die
Absicht hat wieder in seine Heimat zurickzukehren. Aufgrund der politischen
Verwendung des Terminus’ seit der Republikzeit schwingt bei dem Begriff jedoch
immer die Konnotation mit, es handele sich um chinesische Burger im Ausland
oder um Chinesen, die noch eine enge politische und kulturelle Beziehung zum
,Mutterland“ pflegen.*

Das englischsprachige Aquivalent zum ambivalenten chinesischen Begriff des

huagiao ist der overseas Chinese; alternativ wird im Englischen aber auch von

4 Eine kritische Reflexion des Begriffs, insbesondere auf seine vereinheitlichende
Zusammenfassung des ethnischen Chinesentums, unternimmt Goodman, hier im Hinblick auf
,Greater China’. Goodman 1997-98: 145: ,The use of the term ‘ethnic’ to describe the Chinese of
East and South-east Asia outside the PRC is a major source of confusion, not least because it
implies a high degree of identity and uniformity. For a variety of reasons, the definition of ‘ethnicity’
appears applied differently to the Han Chinese than to other ethnic groups. The Han Chinese, with
all their diversity, are universally regarded as a single ethnic group, although they speak different
languages, eat differently, have different customs and standards of behaviour. Some even have
different myths of origin. The implications of using the term ‘ethnic’ as in ‘Ethnic Chinese’ may thus
be less analytically useful than if the term were used to cover other non-Chinese ethnic groups.”
!> Eine ausfuihrliche Begriffsgeschichte zu Ursprung, Entwicklung und politischer Bedeutung von
overseas Chinese bzw. huagiao findet sich bei Wang 1985.



Chinese overseas gesprochen, da hiermit keine Aussage Uber Staatsbirgerschaft
oder  politischer  Affinitat getroffen wird. Und in der neueren
sozialwissenschaftlichen Uberseechinesenforschung ist seit den 1990er Jahren
zunehmend auch von Chinese diaspora die Rede, womit auf die Zerstreutheit

chinesischer Migranten auf der ganzen Welt hingewiesen wird.

Im Chinesischen sind neben zhongguoren (allgemein Chinese bzw. chinesischer
Staatsbirger inklusive der ethnischen Minderheiten im Land) die Begriffe huagiao
(Uberseechinese mit chinesischer Staatsbirgerschaft) und huaren bzw. haiwai
huaren (Auslands- oder Kulturchinese) verbreitet. Als (waiji) huaren bezeichnet
man vor allem im offiziellen Sprachgebrauch (Han-)Chinesen, die keine
chinesische Staatsbiurgerschaft besitzen. Hanren ist der Begriff fir die
Zugehorigkeit zum Volk der Han, das historisch-ethnisch definiert wird. In neueren
Arbeiten ist der Begriff huayi Ublich, der einen Menschen chinesischer
Abstammung meint.}’” Insbesondere im offiziellen Jargon wird von huagiao huaren
gesprochen, womit alle chinesischen oder chinesischstdimmigen Menschen
weltweit bezeichnet werden. Ebenso gangig ist auch der Begriff tongbao unter
Chinesen zur Bezeichnung von Landsleuten. Die Verwendung der Termini ist nicht

immer einheitlich und haufig werden Begriffe interchangierend benutzt.

2.1.2 ,Re-migration’ bzw. ,Zweite Migration’

Der Begriff der re-migration ist irrefihrend, da er in Bezug auf Auslandschinesen
als eine Migration zurtuck nach China verstanden werden kann. Wang Gungwu
(1989) versteht unter re-migration pattern oder huayi pattern allerdings nicht die
Migration aus einem anderen Aufenthaltsland zurlick nach China, sondern die

erneute oder mehrfache Migration von Auslandschinesen in ein drittes Land.*®

'® Neuere Forschungen zum globalen ethnischen Chinesentum firmieren unter diesem Begriff,
wobei auch der Begriff selber auf verschiedenes hindeuten kann. Siehe den Aufsatzband von
Ma/Cartier 2003.

7 Eine Diskussion der verschiedenen Begrifflichkeiten und ihre Verwendung u.a. bei Suryadinata
2005: 1-3.

'8 Die Studie von Kiong (2003) zu den ethnischen Chinesen, die in den 1950er Jahre aus
Indonesien in die VR China zurtickgekehrt sind und schlielich aufgrund politischer Diskriminierung
nach Hong Kong re-migriert, kann als ein Beispiel fir Re-migration gesehen werden, allerdings
handelt es sich hier um einen besonderen Fall der ,doppelten Re-migration“. Als weiteres Beispiel
fur Re-migration kann auch die Arbeit von Oxfeld (1998) zu den Hakka in Kalkutta, die zum Teil
nach Toronto re-migriert sind, genannt werden. Bei diesen Arbeiten handelt es sich um



Dabei meint Wang vor allem Chinesen aus Sudostasien, die insbesondere seit der
zweiten Halfte des 20. Jahrhunderts haufig aus politischen und auch
wirtschaftlichen Grinden in ein westliches Land immigriert sind. Es sei an dieser
Stelle noch einmal betont, dass in dieser Arbeit der Begriff der re-migration also
als ,zweite" oder ,doppelte® Migration verstanden wird. Das von Wang
beschriebene re-migration pattern ist allerdings als heuristische Kategorie zu
verstehen, die Uber die Ebene des Individuums hinaus die ,kollektive Migrations-
erfahrung” (der Familie, der chinesischen Minderheit) mit konzeptionalisiert und
insofern schlieRe ich auch diejenigen Menschen mit ein, die nicht tatsachlich
zweimal migriert sind, bei denen aber dennoch die Migrationserfahrung ihrer

Familie ihre Identitaten gepragt haben.

2.2 Kurzer Forschungsuberblick: Auslandschinesen und
chinesische Identitat(en)

Die Forschung zum Auslandschinesentum befindet sich an der Schnittstelle von

Geistes- und Sozialwissenschaften *°

und wird seit jeher von den
unterschiedlichsten Disziplinen und unter verschiedenen Fragestellungen
bearbeitet.?’ Dabei sind Fragen zu chinesischer Identitat und ,Chineseness’ die
Themen, welche trotz der vielfaltigen wissenschaftlichen Ansétze die Forschung
zu den Auslandschinesen paradigmatisch durchziehen. Vor allem das Verhaltnis
von nationaler, ethnischer und kultureller Identitat der Auslandschinesen ist seit
dem Entstehen eines chinesischen Nationalismus Anfang des 20. Jahrhunderts
und der damit verbundenen Vereinnahmung aller im Ausland lebenden Chinesen
und der spateren Konkurrenz zu den Nationalismen der neuen Nationalstaaten in

Suidostasien als besonders problematisch empfunden worden.

Trotz des aktuellen Fokus auf neue chinesische Migrationsformen (xin yimin) seit

den 1990er Jahren und neuer theoretischer Fragestellungen, die vor allem unter

Feldforschungen, deren Fragestellungen beziglich Heimatgefiihl und Zugehdrigkeit der Personen
mit mehr als einem Bezugsort Anregung fiir meine eigene empirische Forschung war.

19 Eine kritische Reflexion der Bedeutung der Uberseechinesen in der (deutschen)
sozialwissenschaftlichen China-Forschung unternimmt Domes-Né&th 2005.

%% Die vierbandige Anthologie von Hong Liu (2006) bietet die wohl reprasentativste Auswahl
englischsprachiger Aufsatze zum Thema der Auslandschinesen.

2L vgl. Wang 1998: 9.



den Schlagwoértern Globalisierung und Transnationalitat firmieren, 2 bleiben
Fragen zu ldentitdt und nationaler, ethnischer und kultureller Zugehorigkeit

aktuell, >

insbesondere weil seit der nachmaoistischen Reformperiode auch in der
VR China das Forschungsinteresse an den Auslandschinesen wieder stark
zugenommen hat, und zwar so sehr, dass einige sogar von einem ,new huagiao

syndrome* %

sprechen. Dieses ,wiedererwachte” Interesse an den
Auslandschinesen in der VR China war der Ende der 1970er eingeleiteten
Reform- und Offnungspolitik geschuldet, die fur das
.Modernisierungsprojekt* Chinas die Unterstlitzung der Uberseeischen tongbao
einforderte.? Hierbei wird die Forschung in der VR China trotz vielfaltiger neuer
Anséatze?® bis dato immer noch v.a. von dem ,Loyalititsparadigma“ dominiert,
welches die ethnischen Chinesen weltweit ungeachtet der Frage der nationalen
Identitdt und Staatsbirgerschaft als Teil der chinesischen Kulturnation

konzeptionalisiert.?’

Neuere theoretischen Ansatze seit den 1990er Jahren zu ,Chineseness’ und
chinesischer Identitat kritisieren den zu stark vereinfachenden binaren Fokus der
.Klassischen“ Auslandschinesenforschung, der die ethnischen Chinesen entweder
nur in der Auseinandersetzung mit ihrem Aufenthaltsland, und dies vor allem unter
assimilationstheoretischen Fragestellungen, betrachtet, ?® oder nur ihre Beziehung
zu China und den unterschiedlichen chinesischen Regierungen. Unter dem
Paradigma Differenz statt Homogenitat wird gefordert, die Auslandschinesen nicht
als einheitliche Gruppe zu sehen, sondern die Unterschiede hinsichtlich sozialer,
regionaler und ethnischer Herkunft, politischer Einstellungen sowie

?2 Untersucht werden insbesondere transnationale Netzwerke, Organisationen und Vereine der
Auslandschinesen. Vgl. Nyiri/ Saveliev 2002; Pieke/ Nyiri/ Thuno/Ceccagno 2004.

2% Vgl. Flemming/Hedetoft 2004b.

24 Wang 2004: 166.

%5 \gl. Wang 1985: 240-242.

%% Die Diskussion der neuen Ansétze zu Globalisierung, chinesischer Diaspora und
transnationalen Netzwerken findet auch in China statt, stiitzt sich aber weitgehend auf die
Rezeption westlicher Forschung. Vgl. Cai 2006.

2" vgl. etwa Shi 2005. Auch die aktuelle Forschung zu den chinesischen Heimatgebieten der
Auslandschinesen (giaoxiang yanjiu) wird zum Grof3teil innerhalb nationaler Narrative diskutiert,
welche die Betonung auf Patriotismus und Bindung der Auslandschinesen zum Mutterland legen.
Vgl. hierzu Peterson 2002: 116. Einen Uberblick Uiber gegenwartige Schwerpunkte und mogliche
Forschungsansatze sowie Kooperationsmdoglichkeiten in der VR China, siehe Cheng 2002.

%8 Vgl. Suryadinata 1997 zu Auslandschinesen in Stidostasien.



soziopolitischer Bedingungen in den Ankunftslandern zu beriicksichtigen. #
Losgeldst von ,nationalen Narrativen” musste ethnisches Chinesentum eigentlich
aus einer ,diasporic perspective” untersucht werden, also ausgehend von einem
Ansatz, .from which to approach issues of migration, transnational social
organisation, and identities that cross national and cultural boundaries.“*° Diese
Ansatze gehen mit der postmodernen Kiritik einher, dass Identitat keine
essentialistische und unveranderliche Grof3e ist und auch ,Chineseness’ keine
feststehende Kategorie, deren Bestimmungsmacht allein bei einem fest
umgrenzten ,China’ liegt.>* Anders ausgedriickt: die Befiirworter einer Perspektive
der Diaspora betonen die empirisch feststellbare Differenz des globalen
Chinesentums und entlarven die Diskussionen um Homogenitat eines ethnischen

Chinesentums als kulturellen Essentialismus.*?

Neben diesen vorwiegend theoretischen Uberlegungen zu konzeptionellen Fragen
von chinesischer Identitat  und ,Chineseness’ beschéftigen sich
sozialwissenschaftlich angelegte Arbeiten mit den Besonderheiten lokaler
chinesischer Communities und ihren Strategien in der Auseinandersetzung mit
ihren jeweiligen lokalen, regionalen und nationalen Gastgesellschaften. Studien zu
den Chinesen in Sidostasien stehen aufgrund der langen Migrationsgeschichte
und ihrer Bedeutung fur diese Region traditionell im Mittelpunkt westlicher, aber
auch chinesischer Forschung; ebenso wachst in jingster Zeit das Interesse an
den Communities in Nordamerika. ** Auch bei diesen Ansatzen spielen
unterschiedliche nationale, soziale und kulturelle Identitatsfragen eine

herausragende Rolle, **

wobei selten aus diesen Einzelfalldarstellungen
analytische Konzepte eruiert wurden, die sich auf andere Falle anwenden lassen.
Wang Gungwu ist einer der wenigen Auslandschinesenforscher, der Uber die
historischen Beschreibungen hinaus allgemeinere Konzepte zum

Auslandschinesentum formulierte.

29 vgl. von Groeling/ Y -Dembski 2005: 3.

% McKeown 1999: 331.

1 vgl. Ang 2001: 38.

2 \gl. die Arbeiten von Ang 2001; Chun 1996.

% Eine quantitative Analyse von 6175 in der VR China verdffentlichten wissenschaftlichen Artikeln
zu ethnischen Chinesen in bestimmten Regionen zwischen 1983 und 2003 zeigt, dass 57% der
Arbeiten sich mit Chinesen in Stdostasien auseinandersetzen und 16% mit Chinesen in den USA,
insgesamt also 73%. Vgl. Xu 2004.

3 Vgl. etwa den Aufsatzband von Charney/ Yeoh/ Kiong 2003.



2.3 ,Multiple Identities’ und ,Being Chinese’: zur ldentitat der
ethnischen Chinesen bei Wang Gungwu und Wei Djao

In seinem vielbeachteten Aufsatz ,The study of Chinese identities in Southeast
Asia® stellt Wang Gungwu (1991a) ein theoretisches Konzept auf, das die
Identitaten der Auslandschinesen in Stdostasien konzeptionell erklaren will. Auch
wenn das Konzept sich stark an den Begebenheiten der ,neuen” Nationalstaaten
in SlUdostasien orientiert und die chinesischen Minderheiten im Kontext von
nation-building der Gastgesellschaften behandelt, ist seine Theorie doch im
Hinblick auf seine Ideen der Normen interessant fur diese Arbeit. Ausgehend von
der Vorstellung multipler Identitdten einer Person - worunter er jedoch nicht
alternative oder situationsbedingte Identitaten versteht, sondern die gleichzeitige
Existenz mehrerer Identititen ** - diskutiert er, wie in Siidostasien die
Auslandschinesen in Auseinandersetzung mit chinesischen Nationalismen und
jenen der Aufenthaltslander sowie mit sozidkonomischen Bedingungen ihre
Identitaten verorten und sich positionieren. Wang beschreibt, ausgehend von der
Idee von Normen, weiter, wie diese multiplen Identitdten angeeignet werden und
erhalten bleiben. Normen seien soziale Standards, die jeweils Personen an eine
Gruppe binden und die dem Individuum helfen, sein Verhalten zu kontrollieren und
zu regulieren. Wang geht dabei von vier verschiedenen Normen oder
Normgruppen aus, den physischen, politischen, 6konomischen und kulturellen.
Physische Normen sind Vorstellungen von Rasse, die ihren Ausdruck in
Endogamie finden. Diese physischen Normen tragen zu einer ausgepragten
ethnischen ldentitat bei. Politische Normen beziehen sich auf Vorstellungen von
politischer Loyalitat gegeniber einem Staat oder politischen Ideen und formen
eine nationale Identitit. Okonomische Normen beziehen sich auf
Verhaltenskodizes und Identifikation mit einer bestimmten sozialen Klasse, der
man angehort. Diese 6konomischen Normen pragen die jeweilige Klassenidentitat.
Kulturelle Normen teilt Wang in chinesische kulturelle Normen und moderne
kulturelle Normen. Mit chinesischen kulturellen Normen meint er zum Beispiel das
Erlernen der chinesischen Schriftsprache oder Brauche und Sitten, die eine
soziale Solidaritat unter Chinesen sichern. Mit modernen kulturellen Normen meint

er Werte und Normen, welche die Chinesen als nutzlich und notwendig erachten,

% Wang 1991a: 217, FuRnote 4.
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um auch aufBerhalb der chinesischen Community erfolgreich zu sein; dazu
gehodren etwa nicht-chinesische Sprachfertigkeit oder religiobse Konversion und
andere soziale Brauche. Da fur viele schon eine minimale Grundnorm ausreichend
sei, um die eigene ,,Chineseness" zu sichern, tendierten sie eher zu den modernen
kulturellen Normen, weil diese ihnen berufliche Karrieren und sozialen Aufstieg
ermoglichten. Diese modernen Normen werden von den Chinesen selber aber als
urspringlich chinesisch eingestuft, weil sie von allen Chinesen ungeachtet ihres
Aufenthaltsortes akzeptiert werden kénnten. Wahrend die traditionellen, kulturellen
Grundnormen eher fur diejenigen Uberseechinesen bindend sind, die sich ihrer
ethnischen Identitdit besonders bewusst sind, sprechen die modernen,
utilitaristischen kulturellen Normen eher diejenigen Chinesen an, deren ethnisches
Bewusstsein weniger stark ausgepragt ist, die dafir aber umso mehr darum
bemdiht sind, schnell sozialen und wirtschaftlichen Erfolg zu haben. Die normative

Identitat kultureller Normen ist die kulturelle Identitat.

Der Aufsatz von Wang Gungwu war fir meine eigene Arbeit bezuglich seines
Konzeptes von multipler Identitédten und der Idee der Normen, die eine bestimmte
Identitdt mehr oder weniger auspragen, von Interesse. Wei Djao (2003), die in
ihrer biographisch angelegten Studie chinesischstammige Menschen weltweit Gber
ihre Selbstkonzepte von Chinesischsein (“being Chinese®) befragte und Wangs
Konzept modifizierte, lieferte einen weiteren Bezugspunkt fur die Ausarbeitung

meiner Feldforschung.

Das erklarte Ziel von Weis Buch ist die Ergrindung des “remarkable phenomenon
of people perceiving themselves as being Chinese when they are a few
generations removed from China, and when their links with China for the most part
have become quite tenuous.“*® In ihrer zusammenfassende Analyse bricht sie die
einzelnen Biographien der interviewten Personen auf einen Grundkonsens
herunter und definiert anlehnend an Wang Gungwus Kategorien der politischen,
kulturellen, 6konomischen und ethnischen Identitdten drei Dimensionen von

»Chinesischsein“ — ethnisch, politisch und kulturell.

% Wei 2003: 31.
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Unter ethnischer Dimension chinesischer Identitdt versteht sie das Bewusstsein
einer gemeinsamen Abstammung, wobei diese Abstammung bei den Chinesen
nicht biologisch begriindet wird, sondern vielmehr als Anerkennung der eigenen
historisch-geographischen Herkunft, des Ursprungsortes. Politische Dimension
einer Identitat ist nach Wei die Selbstdefinition in Bezug auf eine politische
Loyalitat zu einer Regierung oder zu den Gesetzen einer Gesellschaft. Die
politische Dimension formt normalerweise eine nationale ldentitat aus, die sich auf
einen Staat bezieht und mit Rechten und Pflichten des Burgers verbunden ist.
Kulturelle Dimension schlielich benennt die Identifikation mit Teilen der
chinesischen Kultur, die eine kulturelle chinesische Identitat auspragen. Hierfur
dienen als kulturelle Identitatsmarker die chinesische Sprache, das Essen, aber
auch kulturelle Werte und Normen, Philosophie und Religion. Nach Wei haben
diese drei definierten Dimensionen keinen Ausschlief3lichkeitscharakter, sondern
sind im Sinne von multiplen Identitaten gleichzeitig und bei jedem Betroffenen in

anderer Gewichtung prasent.

Die von Wei Djao aufgestellten Kategorien werden in der vorliegenden Arbeit im
weiteren verwendet; das Forschungsanliegen hierbei spezifiziert sich auf die
Gruppe der ethnischen Chinesen aus Vietnam, welche sich ebenfalls ungeachtet
ihres Aufenthaltsortes und der Dauer ihrer Migrationsgeschichte weiterhin als

Chinesen betrachten.
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3 Ethnische Chinesen in Vietnam: ein historischer
ADbriss

3.1 Die Chinesen in Vietnam bis zum Ende der franztsischen
Kolonialzeit
Chinesische Migration nach Vietnam hat eine lange Geschichte. Wahrend die
ersten groReren Migrationswellen nach Sidostasien seit dem 10. Jahrhundert
stattfanden, kann fir Vietnam eine kontinuierliche Migration bereits seit dem
ersten vorchristlichen Jahrhundert festgestellt werden. Aufgrund seiner
geographischen Néahe und der direkten Grenze war das stdostasiatische Festland
immer schon eine nattrliche Einwanderungsregion fur Chinesen. Das heutige
Nordvietnam stand von 111 v. Chr. bis 939 n. Chr. unter direkter chinesischer
Herrschaft und in dieser Zeit war Vietnam auch das Land, das die grof3te Zahl
chinesischer Migranten - Pilger, Kaufleute, Beamte, Exilanten und politische
Fluchtlinge - empfing, welche allerdings zum grof3en Teil nach der Unabhangigkeit

Vietnams im Jahre 936 n. Chr. zuriickgeschickt wurden.*’

Chinesische Kultur fand daher schon frih Eingang in die viethamesische
Gesellschaft und wechselseitige Beeinflussung zwischen Chinesen und
Viethamesen war dabei ein natirlicher Prozess, der sich Uber Generationen
vollzog, wobei das Volk der Viet sich immer eine gewisse kulturelle
Eigenstandigkeit bewahrte.® Bedingt durch chinesisch-viethamesische Rivalitaten
und kriegerische Auseinandersetzungen war die Politik der verschiedenen
vietnamesischen Dynastien gegeniber den ethnischen Chinesen im eigenen Land
immer sehr ambivalent und sowohl durch Misstrauen als auch durch pragmatische
Nutzungserwagungen gepragt. Einerseits wurde die Expertise der Chinesen in
Technik, Handwerk und Handel als Erganzung zur agrarisch-gepragten
vietnamesischen Wirtschaft anerkannt und chinesische Luxusguter wie Porzellan,
Seide, Papier und Medikamente waren sehr begehrt, andererseits misstraute man

den Chinesen aus dem groRen Nachbarland.*

" vgl. Tran 1993: 14.
%8 vgl. Engelbert 2002: 31.
% vgl. Engelbert 2002: 39.
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Vietnam hatte schon recht friih ein Konzept eines Nationalstaates bzw. die
Vorstellung eines Heimatlandes entwickelt, das es gegen Fremde zu beschitzen
galt. Wer in die viethamesische Gesellschaft aufgenommen werden wollte, musste
daher auch die viethamesische Kultur lbernehmen und sich loyal gegeniiber dem

Staat zeigen. *°

Gegenuber den chinesischen Migranten betrieb man
dementsprechend eine Assimilationspolitik, die bei den verschiedenen Dynastien
und zu unterschiedlichen Zeiten mehr oder weniger stark forciert wurde, was

immer auch eng mit den sino-vietnamesischen Beziehungen zusammenhing.*

Wahrend sich die chinesische Migration bis ins 16. Jahrhundert graduell vollzog
und sich chinesische Einwanderer jener Zeit allmahlich assimilierten, veranderten
sich Migration und Besiedlungsformen ab der zweiten Hélfte des 17. Jahrhunderts
drastisch. Die chinesischen Migranten dieser Zeit waren vor allem Ming-Loyalisten
auf der Flucht vor den Mandschus, die von den Nguyen-Flrsten politisches Asyl
erhielten und denen Gebiete in Mittel- und Sidvietham, damals noch
kambodschanisches Land, zur Besiedlung und Urbarmachung gegeben wurde.
Diese Siedlungen, sogenannte Minh-Huong-Doérfer (chin: ming xiang) wurden
schlielich zu Anlaufstellen weiterer Migranten, v.a. vieler Handler aus China, die
einen wichtigen Beitrag zur Entwicklung dieser Region leisteten.*? In dieser Zeit
entstanden um alle groR3eren Wirtschaftszentren Vietnams kleine Chinatowns, die

zu wichtigen Handelsplatzen der Region - nicht nur fiir Chinesen - wurden.*®

Zur Kontrolle der chinesischen Siedler ordneten die viethamesischen Herrscher
sowohl direkte als auch indirekte MaRnahmen an. Einerseits wurde die massiver
werdende chinesische Migration durch Einreisebestimmungen reguliert,
andererseits mussten sich die Chinesen sich in sogenannten Bangs, d.h. nach

den Herkunftsgebieten oder Dialekten gegliederten Gemeinschaften, **

“Ovgl. Tran 1997: 270.

“L Eiir eine sehr ausfuhrliche, sich vor allem auf vietnamesische Quellen stiitzende Darstellung der
Politik der verschiedenen vietnamesischen Dynastien gegentiber den ethnischen Chinesen vgl.
Engelbert 2002: 31-136.

“2 Diese chinesischen Migranten waren vor allem im Handel und im landwirtschaftlichen Sektor
tatig und spielten eine wichtige Rolle in der Expansion der viethamesischen Herrschaft Gber das
Mekong-Delta im 17. und 18. Jahrhundert. Vgl. Tran 1993: 15f.

* vgl. Tran 1993: 17ff.

** Die fuinf dominanten Dialektgruppen waren Fukien, Kanton, Teochiu (Chaozhou), Hakka und
Hainan. Zu dem chinesischen Selbstverwaltungssystem der Bang in Vietnam, vgl. Engelbert 2002:
83ff.
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organisieren, welche die Aufgabe hatten, die Migration zu kontrollieren, Steuern
einzusammeln und bei Konflikten und Streitigkeiten zu schlichten. Eine wichtige
direkte MaRnahme des Nguyen Kaisers Minh Mang (1820-1831) zur Kontrolle der
chinesischen Gemeinschaft war 1829 die Einteilung der Chinesen in zwei
Gruppen: chinesische Familien, deren Vorfahren in friheren Jahrhunderten
eingewandert waren und Kinder aus sino-vietnamesischen Verbindungen — die
sogenannten Minh Huong — galten per Dekret als Viethamesen und durften nicht
nach China reisen, mussten sich vietnamesisch kleiden und viethamesische
Haartracht tragen; ihnen war es dafur erlaubt, wie den angestammten
Vietnamesen auch, an den Beamtenprifungen teilzunehmen und in den
Staatsdienst einzutreten. Neuere Migranten — die sogenannten Thanh (chin. ging
J%) - galten als Auslander und mussten sich unter die Kontrolle der Bang stellen.*®
Dieses System begunstigte die Integration eines Teils der chinesischen

Gemeinschaft in die viethamesische Gesellschatft.

Wahrend der Nguyen-Dynastie im 19. Jahrhundert florierten die chinesischen
Wirtschaftsaktivitaten, unter anderem auch deshalb, weil die viethamesischen
Herrscher aus eigenen Nutzungserwagungen und strategischen Uberlegungen
heraus®® den Chinesen sogar besondere wirtschaftliche Privilegien einraumten.*’
Dies machte die chinesische Minderheit zur wirtschaftsstarksten Gruppe und
begilinstigte dementsprechend auch weitere Einwanderung, vor allem in das

zunehmend wachsende chinesische Handelszentrum Cholon bei Saigon.

Auch wahrend der Franzoésischen Kolonialherrschaft ab den 1860er Jahren setzte
sich der Trend massiver chinesischer Migration, vor allem nach Sidvietnam

(Cochinchina), fort.*®

5 Die Minh Huong kénnen mit den assimilierten Peranakan und die Thanh mit den Totok
Indonesiens verglichen werden. Vgl. Tran 1997: 272.

“% Ein starkes China als Nachbar schien ein sicheres Bollwerk gegen die Bedrohung durch die
imperalistischen Westméachte zu sein. Zudem profitierte die herrschende Klasse finanziell vom
Wohlstand der Chinesen. Vgl. Tran 1993: 20.

" S0 wurden chinesische Handler zur Eintreibung von Steuern eingesetzt, sie wurden ermutigt
Schiffe zu bauen, Land zu erwerben und ihre eigenen Wirtschaftsorganisationen zu grinden. Vgl.
ibd.

8 Fiir eine ausfuhrliche Darstellung der Politik gegeniiber den Chinesen im kolonialen Indochina,
vgl. Engelbert 2002: 137-280.
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Die franzdsischen Kolonisatoren bemuihten sich allerdings von Anfang an um eine
Regulierung der chinesischen Einwanderung durch sowohl kontrollierende als
auch ermutigende MalRnahmen. Ein spezielles Immigrationsbiro wachte daruber,
dass nur Chinesen einreisen durften, die einer der funf in Vietham ansassigen
Dialektgruppen (Bang, unter den Franzosen nun congrégation-System)
angehérten und von diesen finanziell geférdert wirden.*?

Dennoch stieg die Zahl der Migranten - abgesehen von einer Abnahme der
Einreise in den friihen 1930er Jahren aufgrund der Weltwirtschaftskrise — stetig.
1879 lebten ca. 44 000 Chinesen in ganz Cochinchina, 1889 waren es bereits 56
000 Chinesen bei einer Gesamtpopulation von 1 745 000, in Cholon lebten fast 16
000 Chinesen und in Saigon tiber 7000.%° 1908 betrug die Zahl fiir Gesamtvietnam
fast 140 000.*

Die Politik des ,Teilens und Herrschens* der franzésischen Kolonisatoren
gegenuber den ethnischen Minderheiten, vor allem die priviligierte Behandlung der
ethnischen Chinesen (hohere Besteuerung, aber Befreiung vom Frondienst) sowie
das congrégation-System, das die Selbstverwaltung nach Dialektgruppen
beinhaltete und das der Regulierung der Immigration von Chinesen nach Vietnam
sowie der sozialen Kontrolle, aber auch dem kulturellen Leben der chinesischen
Migranten innerhalb Vietnams diente, forderte die Separierung der chinesischen
Bevolkerung von den Viethnamesen.>? Chinesische Handler stellten den GroRteil
der ethnischen Chinesen in Vietnam dar und durch die regen Handels-
beziehungen und in ihrer Rolle als Mittelsmanner hielten sie, in einem viel h6heren
MaRRe als Migranten zuvor, die Verbindung zu ihrem chinesischen Heimatland
aufrecht. > Durch erweiterte Rechte, fur die sich auch die Nationalregierung
Chinas immer wieder einsetzte, konnte die Chinesen in Vietnam bis zum Ende der

Kolonialzeit ihre dominante Position im Binnenhandel ausbauen.®*

* Tran 1993: 21.

*% purcell 1965: 186.

L Amer 1993: 4. Diese Zahlen beinhalten nicht die assimilierten Minh Huong.

*2 Die congrégations unterhielten eigene Krankenhauser, Schulen, Sport- und
Freizeiteinrichtungen, Tempel und sogar Friedhéfe. Vgl. Engelbert 1991: 675.

*% Auf die wirtschaftlichen Aktivitaten kann hier nicht naher eingegangen werden. Fir eine
ausfuhrliche Darstellung der 6konomischen Bedeutung der Chinesen in Vietnam, vgl. Tran 1993.
> Die Chinesen erhielten von der franzdsischen Kolonialregierung nur graduell Zugang zu
verschiedenen wirtschaftlichen Sektoren. Sie dominierten vor allen den Reishandel, ab 1930 war
ihnen auch Auslandshandel erlaubt und das Abkommen von Chongging zwischen Frankreich und
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3.2 Die Chinesen im geteilten Vietnam, 1954 - 1975

Die Teilung Viethams nach dem Ende franzdsischer Kolonialherrschaft im Jahr
1954 in die kommunistische Demokratische Republik Vietham (DRV ) und die von
den Amerikanern unterstitzte nationale Republik Viethams (RV) im Siden
veranderte die Struktur der chinesischen Gemeinschaften in Vietham grundlegend.
Dekolonisation und das Entstehen neuer Nationalstaaten, kalter Krieg und die
Konkurrenz der beiden ,Chinas” beeinflussten stark die Behandlung der

chinesischen Gemeinschaft in Stdostasien und betrafen auch Vietnam.

Waéhrend sich in den 1950er Jahren die VR China der Auslandschinesen im
nordlichen Teil annahm und sich dann aufgrund ihrer friedlichen
Koexistenz* Politik gegeniber den sldostasiatischen Staaten langsam
zuriickzog,”® wurde die chinesische Community im Siiden bis in die 1970er Jahre

hinein stark von der Guomindang (GMD) und Taiwan gepragt.

Waéhrend in Nordvietnam der Internationalismus vor nationalistischen Gefuhlen die
Oberhand hatte und die Chinesen als ,sozialistische Briuder" angesehen wurden,
sollte in der Republik Vietnam im Sdden durch drastische MalRnahmen und
Zwangsassimilierung der ethnischen Minderheiten, insbesondere der Chinesen,
ein antikommunistischer Nationalstaat aufgebaut werden. *® Der katholische
Prasident Ngo Dien Diem erliel3 zu diesem Zweck mehrere nationale Dekrete,

welche die Vietnamisierung der chinesischen Minderheit zum Ziel hatte.>’ Die

China im Jahre 1946 ermoglichte den Chinesen schlief3lich auch Investitionen in Bergbau und
Immobiliengeschafte. Vgl. Amer 1998: 26.

°® Bis 1958 Ubte die VR China tber ihre Kommission fiir Angelegenheiten der Uberseechinesen
durch die Organisation des Erziehungssystems, der Lehrerausbildung und Bereitstellen von
Lehrblchern Einfluss auf die chinesische Gemeinschaft in Nordvietnam aus. Ab 1958 wurden
schlief3lich alle politischen und sozialen Aktivitdten der ethnischen Chinesen viethamesischen
Autoritaten Ubergeben. Vgl. Amer 1991: 15. Zum Erziehungssystem der Chinesen und der
Massenorganisationen, vgl. Ungar 19987/8: 600ff.

*% In der RV spielten die Chinesen eine bedeutendere Rolle in der viethamesischen Wirtschaft als
in der DRV. Von 14 Mio. Einwohnern waren ca. 800.000 ethnische Chinesen, die ca. 80% der
verarbeitenden Industrie, 90-100% des GroRRhandels, 50% des Kleinhandels und ca. 90% des
AuRenhandels kontrollierten. In der DRV lebte der Grof3teil der Chinesen in der Grenzprovinz
Quang Ninh, wo sie vorwiegend als Fischer, Forster oder Handwerker arbeiteten. In stadtischen
Gegenden waren sie Arbeiter und Techniker. Vgl. Amer 1998: 27.

*" Im Dezember 1955 (7.12.) wurden Kinder aus sino-viethamesischen Verbindungen per
nationalem Dekret zu vietnamesischen Burgern ernannt, ein Jahr spéter alle in Vietnam
Geborenen ungeachtet ihres eigenen Wunsches oder des ihrer Eltern, zudem waren sie
verpflichtet innerhalb eines Jahres viethamesische Namen anzunehmen. Alle anderen Chinesen
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Beschrankung wirtschaftlicher Aktivitaten von Auslandern durch ein Verbot fur elf
Branchen traf die ethnischen Chinesen besonders hart, da sie den Handel im
Suiden dominierten. *® Weitere Bestimmungen und MaRnahmen, welche die
Assimilierung der Chinesen zum Ziel hatten, waren die Kontrolle des chinesischen

® und das Verbot chinesischer politischer Organisationen

Erziehungssystems >
sowie der Bang-Vereinigungen. Mit Unterstitzung der Guomindang-Regierung der
Republik China und ihrer Kommission fur die Angelegenheiten der
Uberseechinesen wehrten sich die Chinesen gegen die diskriminierenden
Bestimmungen und zwangen die Regierung der Republik Vietham zu
Zugestandnissen, indem sie durch SchlieBung ihrer Geschafte und Schulen und

Kapitaltransfer ins Ausland ihre 8konomische Macht demonstrierten.®°

Die Vietnamisierungspolitik des Ngo-Regimes von 1956-57 mussen letztlich als
gescheitert beurteilt werden. So nahm zwar ein Grof3teil der ethnischen Chinesen

1 tat dies vor allem aber aus

die vietnamesische Staatsburgerschaft an,
pragmatischen Grinden und aus 6konomischen Erwagungen. Auch wurde ihre
wirtschaftliche Macht nicht gebrochen, im Gegenteil konnten sie nun als
naturalisierte Burger ihre Handelsaktivitaten noch weiter ausbauen. In den 1960er
Jahren expandierten die Geschafte der Chinesen zudem durch taiwanesische
Hilfe, Zufluss von amerikanischen Kapital und nicht zuletzt die wachsende
Kriegswirtschaft.®

Auch die chinesischen Bildungsinstitutionen in der RV konnten sich trotz der
formalen Eingliederung in das viethamesische Erziehungssystem bis zur
kommunistischen Machtiibernahme 1975 nicht nur halten, sondern wurden sogar

noch ausgebaut. Wichtiger Faktor hier war die GMD, die sich nach der

wurden als Auslander betrachtet und hatten dementsprechend nur begrenzte
Aufenthaltsgenehmigungen. Vgl. Tran 1997: 274.
%8 Chinesische Geschéfte mussten nach der Verordnung innerhalb eines halben Jahres entweder
ggeschlossen oder an einen viethamesischen Birger tibergeben werden.

In den chinesischen Schulen sollte Vietnamesisch als Hauptunterrichtssprache sowie
vietnamesische Schulleiter eingesetzt werden.
% Amer 1991: 21.
®1 1955 gab es in der Republik Vietnam etwa 621 000 ethnische Chinesen mit chinesischer
Staatsbhirgerschaft, 1958 waren es nur noch 3000. 1961 wurden noch 2000 chinesische
Staatsbirger gezahlt, bei denen es sich um Chinesen mit einem Pass der Republik China
(Taiwan) handelte. Siehe Tran 1997: 274. Im November 1963 erliel3 die Republik Vietham ein
neues Gesetz, wonach Chinesen zwischen einer viethamesischen und taiwanesischen Nationalitat
wahlen konnten. Vgl. Tran 1997:290, Ful3note 18.
%2 vgl. Ungar 1987/8: 606f.; Engelbert 1991: 677.
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Abschaffung des Bang- bzw. congrégation-Systems in der Grindung von
Regional- und Clan-Assoziationen beteiligte. Durch die Bereitstellung von
Lehrmaterial und —buchern brachte sie sich auch stark in die Ausbildung der
Chinesen ein. Angehorige des taiwanesischen Generalkonsulats standen zum Teil
den Clan-Assoziationen vor und beeinflussten die chinesische Community in

Sudvietnam auch politisch.®®

3.3 Die Wiedervereinigung Viethams und die Boat People-Krise

Die Ereignisse, die zum Exodus hunderttausender vietnamesischer und
chinesischer Flichtlinge Uber Land oder mit Booten uber das Sudchinesische
Meer fihrten, missen im grol3eren Zusammenhang innen- und aul3enpolitischer

Verflechtungen gesehen werden.

Der Fall Saigons im April 1975 und die Vereinigung Viethams unter
kommunistischen Vorzeichen (seit 1976 Sozialistische Republik Vietnam, SRV)
fuhrte zu einer ersten grof3en Fluchtwelle von Vietnamesen - zumeist Armee- und
Regierungsangehorige, Intellektuelle und Unternehmer - mit Hilfe amerikanischer
Truppen aus dem Land. Diese erste Welle von Viethamesen fand vor allem in den
USA und Frankreich Asyl. Ab 1978/79 setzte eine noch umfangreichere
Fluchtwelle ein, die - zumindest in der ersten Hochphase - von

chinesischstammigen Fluchtlingen gepragt war.

Mehrere Grinde konnen fir die Massenflucht der ethnischen Chinesen genannt
werden.

Im Norden war es vor allem der sich zuspitzende sino-viethamesische Konflikt um
die Kambodscha-Frage, der die ethnischen Chinesen in den Grenzprovinzen zum
Spielball der Méachte machte. Gertichte um einen bevorstehenden Grenzkrieg
zwischen der VR China und Vietnam und beiderseitige politische Propaganda
sollten schlie8lich dazu fiuhren, dass in den Jahren 1978/79 Hunderttausende

ethnische Chinesen aus Nordvietnam nach China fliichteten. %

®% vgl. Ungar 1987/8: 605.

%4 1978 flohen die meisten der ca. 300.000 ethnischen Chinesen in Nordvietnam auf dem Landweg
nach China. Die UNHCR berichtete, dass bis 1980 ca. 263.000 Menschen Nordvietham verlie3en.
Davon sollen 230.000 ethnische Chinesen gewesen sein ( Amer 1991: 106). Andere Quellen
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Waéhrend in Nordvietnam der Exodus also vor allem auf den sino-viethamesischen
Konflikt zurtckzufihren war, gab es fur die sogenannte Boat People-Krise im
Siuden zuséatzlich weitere Griunde. Die radikale politische und 0Okonomische
Transformation Siudviethams nach der kommunistischen Machtibernahme,
insbesondere Kollektivierung von Privatunternehmen und —eigentum und die
Einfuhrung sogenannter ,Neuer Wirtschaftzonen®, in welche die sogenannten
Lunproduktiven Krafte* aus den Stadten verschickt wurden, trafen die ethnischen
Chinesen im Siden, welche die Wirtschaft des Stidens bis dato dominiert hatten,
tiberproportional hart.®®

1975-1978 wurden vor allem die gro3en Familienbetriebe und Privateigentum an
Produktionsmitteln der Hoa (viet. fir hua) enteignet, ab Marz 1978 folgten auch
Handel und Kleinhandel. Zudem machte ihre traditionelle Rolle als kapitalistische
.Mittelsméanner* die ethnischen Chinesen in der Phase der sozialistischen
Transformation leicht zu Sindenbdcken der politischen Propaganda und so waren
gerade die ethnischen Chinesen besonders betroffen von den Aktionen gegen die

sogenannten ,Kompradorenbourgeoisie* und von den Landverschickungen.®®

Als ein weiterer Faktor muss die Staatsbirgerschaftsfrage genannt werden, durch
welche die Loyalitat der chinesischen Minderheit neu in Frage gestellt wurde. Als
zur Vorbereitung fur die 1976 geplanten Wahlen zur Nationalversammlung in einer
Kampagne die ethnischen Chinesen im Stden ihre Staatsbirgerschaft registrieren
lassen sollten, erklarte ein nicht unerheblicher Teil sich als chinesische
Staatsbirger. An dieser Frage entziindete sich ein diplomatischer Disput zwischen
der Volksrepublik China und Vietnam, der bis 1978 anhalten sollte. ®” Uber die

geben 30.000 an (Chang 1982: 57). Interessanterweise gaben sich chinesische und
viethamesische Seiten gegenseitig die Schuld fur das Flichtlingsproblem. Wahrend Vietnam die
VR China beschuldigte, bewusst Gertichte und Angst in den Grenzprovinzen zu schiren, um die
ethnischen Chinesen gegen vietnamesische Behorden aufzuhetzen, sprach die chinesische Seite
von einer bewusst diskriminierenden, anti-chinesischen Politik der viethamesischen Regierung
gegen die Hoa. Vgl. Amer 1996: 83f. Fir eine eher ,anti-viethamesische" Position, vgl. Stern 1987;
ebenso Chang 1982.
® Nach offiziellen viethamesischen Angaben waren diese MaRnahmen nicht explizit gegen eine
ethnische Gruppe gerichtet. Dass diese die ethnischen Chinesen allerdings besonders hart treffen
\é\éUrdF, ;vdurde offensichtlich in Kauf genommen. Vgl. Amer 1996. 81.

Vgl. ibd.
® m Juni 1978 kam es zu Verhandlungen zwischen der VR China und Vietnam tber die
~Ruckfihrung“ von ethnischen Chinesen nach China. Vietnamesische Behodrden begannen mit der
Registrierung von ausreisewilligen Chinesen. Nach Schétzungen haben sich bis zum Sommer
1978 zwischen 30-75% der ethnische Chinesen in Ho-Chi-Minh-Stadt registrieren lassen, die auf
eine legale Ausreise nach Hongkong hofften. Da es zu keiner Einigung zwischen China und
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Hintergrinde und politische Verwicklungen dieser Frage herrscht Uneinigkeit,
offenbar aber erhofften sich die ethnischen Chinesen in Vietnam durch ihre
Registrierung als chinesische Staatsbirger die Moéglichkeit der legalen Ausreise
aus Vietnam. Dies hatte jedoch wohl den gegenteiligen Effekt, namlich die

verstarkte Diskriminierung durch vietnamesische Behorden.®®

Die Jahre 1978/79 waren der H6hepunkt der sogenannten Boat People-Krise. Die
Zahl der Fluchtlinge, die seit 1976 die Kusten der benachbarten stidostasiatischen
Lander erreichten, stieg stetig. Ende 1976 wurden 5619 Fluchtlinge bei Ankunft in
den Nachbarlandern registriert, Ende 1977 waren es bereits 21.276.°% Eine
drastische Zunahme erfolgte ab April 1978 wund kann auf die
Enteignungskampagnen von Méarz 1978 zurlickgefuhrt werden. Quellen deuten
darauf hin, dass ab 1978 zudem ein ausgekliigeltes halb-legales System die
Flucht von ethnischen Chinesen aus dem Land ermdglichte. Organisiert vom
Offentlichen Sicherheitsbiro, einem Organ innerhalb des Innenministeriums,
wurden in Zusammenarbeit mit chinesischen Mittelsménnern, welche die Logistik
Ubernahmen und die Boote bzw. Schiffe organisierten, ethnische Chinesen
registriert, die das Land verlassen wollten. Gegen eine Gebuhr von bis zu 3000
US$ pro Erwachsenen erhielten die ausreisewilligen Chinesen einen Platz auf
einem der Boote zugesprochen. Spektakulare Félle wie jene der Frachter
Southern Cross und Hai Hong, die Ende 1978 mehrere tausend, vorwiegend
chinesischstammige Flichtlinge aus Vietnam schleusten, erregten die

Aufmerksamkeit der Weltoffentlichkeit.

Von 1976 bis Ende September 1979 erreichten tber 300.000 Personen per Boot
die Kusten von Vietnams sidostasiatischen Nachbarlandern, davon waren nach
Schatzungen der Fluchtlingskommission der Vereinten Nationen (UNHCR) ca. 60-
70% ethnische Chinesen.”* Die meisten der Boat People-Fliichtlinge jener Zeit

fanden nicht zuletzt wegen der groRen Anteilnahme der Weltoffentlichkeit Zuflucht

Vietnam kam, konnte keiner der registrierten Chinesen legal ausreisen. Diese MalBnahmen fiihrten
allerdings zu einer zunehmenden Diskriminierung der als ,illoyal“ gebrandmarkten chinesischen
Minderheit. Siehe Amer 1996: 86.

% \/gl. naher hierzu Amer 1993: 17f.

% Amer 1993: 19.

" vgl. Vo 2006: 89ff. Zum halb-legalen Ausreisesystem vgl. auch Stern 1987: 107ff.; Amer 1996:
86ff. Das halb-legale Ausreisesystem wurde Mitte des Jahre 1979 abgeschafft.

"t Amer 1991: 106.
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in westlichen L&ndern, v.a. den USA, Kanada, Frankreich, Australien und
Deutschland.”?

Um das Problem der anhaltenden, grof3en Flichtlingsstréme von Boat People zu
l6sen, wurden Ende 1978 und im Sommer 1979 UN-Fluchtlingskonferenzen in
Genf einberufen, die schliel3lich zu einem Abkommen zwischen der UNHCR und
der SRV zur Implementierung eines Programms zur ordnungsgemalf3en Ausreise
(,Orderly Departure Program*, ODP) fihrten. Dieses Programm kam v.a. im Fall
von Familienzusammenfihrungen zum Tragen. Da viele in Vietnam
zuruckgebliebenen ethnische Chinesen durch die Massenflucht von 1978/79
Verwandte in anderen Landern hatten, konnten vor allem diese den legalen Weg
wahlen. Das Programm lief zwar nur langsam an, gewann dann aber an
Eigendynamik. Bis 1984 stieg die Zahl der legal Ausgereisten auf 29.100
Personen und Uberstieg damit die Zahl derjenigen, die zur gleichen Zeit per Boot
in ein siidostasiatisches Land kamen.” Bis Mitte der 80er Jahre waren nach
inoffiziellen Schatzungen 70% der Personen, die Uber das ODP Vietnam verlie3en,

ethnische Chinesen.”

Auch die Bundesrepublik Deutschland erklarte sich im Anschluss an die Genfer
Fliichtlingskonferenz bereit zundchst 10 000 Boat People aus ganz Indochina
aufzunehmen und wurde damit zu einem der wichtigsten Aufnahmelander der
viethamesischen Diaspora.” Deutschland stellt infolge dessen nach Frankreich
das Land mit der grof3ten vietnamesischen Minderheit Europas dar. Die Aktionen
des deutschen Schiffes Cap Anamur, das zwischen 1979 —1982 um die 10.000
vietnamesische Fluchtlinge retteten, stehen bis heute sinnbildlich fir die

Geschichte der Boat People in Deutschland.”

"2 Die Flucht von Vietnamesen per Boot hielt jedoch in abnehmenden Mal3e bis 1991 an. Bis in die
1990er Jahre lebten viele von ihnen noch in den Flichtlingslagern Sudostasiens oder Hongkong.
Vgl. hierzu UNHCR 2000: 87ff. Die Geschichte der Boat People stellt Vo (2006) ausfuhrlich dar,
allerdings sehr populéarwissenschaftlich und aus einer exilviethamesischen, antikommunistischen
Perspektive.

"> UNHCR 2000: 99.

* Bis 1991 sank der Anteil der ethnischen Chinesen auf 20%. Von 352 300 Personen, die
zwischen 1979 und 1991 Uber das ODP das Land verliel3en, waren also ca. 175.000 ethnische
Chinesen. Vgl. Amer 1996: 93

’® Es gab auch Boat People aus Laos und Kambodscha, ihre Zahl war allerdings geringer.

"® vgl. hierzu Neudeck 1983.
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4 Empirische Untersuchung: Die ethnischen Chinesen
aus Vietnam in Deutschland

4.1 Die methodischen Grundlagen und der
Feldforschungsprozess
Die vorliegende Untersuchung orientiert sich methodisch am Konzept der
qualitativen  Sozialforschung. Im  Folgenden wird keine allgemeine
Methodendiskussion erfolgen, hier sei auf die einschlagigen Handbiicher’’” und
Online-Portale verwiesen.”® Um dem Giitekriterium der Nachvollziehbarkeit zu
gentgen, wird auf einige grundsatzliche Charakteristika eingegangen, die Wahl
der Methode begrindet und konkretes Vorgehen bei der empirischen

Datenerhebung sowie -auswertung dargestellt.

4.1.1 Das qualitative Forschungskonzept

Das Erkenntnisinteresse der Arbeit, namlich die subjektive Einstellung von
Vietnam-Chinesen zu ihrer chinesischen Identitdt zu ergrinden, legte einen
gualitativen Ansatz nahe. Qualitative Forschung orientiert sich nicht wie
quantitative Forschung an streng festgelegten Erkenntnismethoden und Verfahren,
sondern vertritt das Postulat der Orientierung am Forschungsobjekt und somit
auch des individuellen, spezifischen Erkenntnisgewinns. Obgleich qualitative
Forschung keinem festen Paradigma unterliegt, gibt es jedoch einige allgemeine,
kennzeichnende Merkmale, wie Offenheit, Kommunikativitat, Naturalistizitat sowie

Interpretativitat. °

Diese Prinzipien beziehen sich sowohl auf den
Forschungsprozess als auch auf die Erhebungssituation sowie das Verhalten
gegeniber den untersuchten Personen. Qualitative Forschung hat den Anspruch
moglichst nahe an die Lebenswirklichkeit der untersuchten Personen
heranzukommen und verfolgt daher das Prinzip der Orientierung am
Alltagsgeschehen und —wissen der zu Untersuchenden. Folgerichtig missen auch
die Untersuchungsmethoden den zu untersuchenden Personen angepasst werden.
Qualitative Untersuchungen konnen sich im Laufe des Forschungsprozesses

daher andern, weil z.B. urspringliche Forschungsfragen in der Empirie aus

" 7 B. Flick/Kardorff/ Steinke 2003; Lamnek 1995; Creswell 2005.
’® http://www.qualitative-research.net
™ Atteslander 2006: 197.
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verschiedensten Grinden nicht untersucht werden kdnnen, sei es, weil die
untersuchten Personen sich zu bestimmten Fragestellungen nicht &uf3ern wollen
oder kénnen oder weil sich im Laufe des Forschungsprozesses neue Erkenntnisse

ergeben.

Der Anspruch qualitativer Forschung auf Anpassungsnotwendigkeit und —fahigkeit
an die Eigenheiten des Forschungsgegenstandes und die Betonung der
individualistischen Komponente bei der konkreten Forschungsarbeit setzt

demnach eine groRe Flexibilitat und Kreativitat des Forschers voraus.®

Explorativ angelegte qualitative Untersuchungen nach der Grounded Theory® von
Glaser und Strauss (1967) verfolgen einen induktiven Ansatz und dienen in der
Regel der Theoriebildung. Falsifizierung von Hypothesen (deduktives Vorgehen)
stehen bei solch angelegten qualitativen Untersuchungen nicht im Zentrum,
sondern durch die Untersuchung werden meist erst Hypothesen formuliert.
Ausgehend von der Analyse von Einzelfallen gelangt man dann zu einer Theorie
oder zumindest zu einer ,dichten Beschreibung® des Phanomens.?

Anders als explorativ angelegte Arbeiten gehen theoriegeleitete, qualitative
Untersuchungen am Anfang der Forschung von bestimmten Grundannahmen aus,
haben bereits eine Fragestellung und treffen zu Beginn bestimmte

Entscheidungen, wie z.B. die Auswahl der untersuchten Personen.

Die vorliegende Untersuchung wird als eine Mischform der beiden obengenannten
Ansatze verstanden. Sie ist explorativ, da aufgrund der geringen Informationen zu
den ethnischen Chinesen aus Vietnam durch eine empirische Forschung Material
erst generiert werden muss. Theoriegeleitet ist sie insofern, weil Konzepte zu
chinesischen Identitaten in der Diaspora die Basis der Beschaftigung mit der
untersuchten Gruppe sind und das Erkenntnisinteresse sich zwar einerseits aus
der empirischen Erfahrung heraus, andererseits aber auch aus der
Forschungsliteratur entwickelt hat. Die konkrete Fragestellung und die Auswabhl

der zu untersuchenden Personen waren dementsprechend vorbestimmt.

%) amnek 1995: 1.
® Einfiihrend zur Grounded Theory, vgl. Behnke/Baur/Behnke 2006: 330f.
% Wenzler-Cremer 2005: 72.
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4.1.2 Die Auswahl der Interviewpartnerinnen

Gemald meines Forschungsinteresses legte ich zunachst zwei Hauptkriterien der
Auswahl der Interviewpartner fest: erstens, die chinesische Abstammung der

Personen, zweitens, das Herkunftsland Vietnam.

Auch wenn der Forschungsplan keine regionale Einschrdnkung vorsah, stand aus
praktischen Grunden die Suche nach Interviewpartnern in Siddeutschland,
respektive Tubinger/Reutlinger und Stuttgarter Region an erster Stelle. Die
Rekrutierung von Interviewpartnern erwies sich allerdings als schwieriger als
urspringlich gedacht. Wéahrend es eine sichtbar grof3e Anzahl viethamesischer
Migranten in der Tubinger/Reutlinger Region gibt, scheint die Zahl der ethnischen
Chinesen darunter nur gering. Zudem sind sie in keiner amtlichen
Einwohnerstatistik gesondert erfasst und spezielle Vereinigungen ethnischer
Chinesen aus Vietnam waren mir nicht bekannt. Weder ein Aushang im
Sinologischen Institut der Universitat Tubingen noch eine Anfrage in den

Internetforen der viethamesischen Community in Deutschland (www.vietham-

forum-vn.de) ergaben signifikante Ergebnisse. Einige der Personen, mit denen ich
Uber das Internet Kontakt kntpfen konnte, lebten entweder zu weit entfernt fur ein
personliches Interview oder aber zeigten sich wenig interessiert an einer solchen

Befragung.

Schlie8lich begann ich meine Feldforschungsphase im Bekannten- und
Verwandtenkreis, um dann tber Schneeballverfahren weitere Interviewpartner zu
gewinnen, so dass aufgrund meiner eigenen norddeutschen Herkunft ein Grol3teil
meiner Befragten aus Niedersachsen und Hamburg kommt. Eine weitere
Besonderheit, die letztlich fir die Rekrutierung von Interviewpartnern im
norddeutschen Raum spricht, ist, dass Niedersachsen Ende 1978 das erste
Bundesland war, das eine groRere Anzahl an Boat People aufnahm, die mit dem
Frachter Hai Hong gefliichtet waren. 8 Das Schiff hatte 2500 vorwiegend

chinesischstammigen Vietnam-Flichtlinge an Bord, die nach dramatischen

8 Nach Auskunft der Befragten wurden ca. 600 Fliichtlinge der Hai Hong in Niedersachen
aufgenommen, die nach einem kurzen Aufenthalt im Flichtlingsaufnahmelager Friedland (Lkr.
Gottingen) auf die verschiedenen Landkreise Niedersachsens verteilt wurden, u.a. nach Lineburg,
Celle, Braunschweig und Norddeich.
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Medienberichten Asyl in verschiedenen Landern erhielten (vgl. Kapitel 3.3).2* Fast
die Halfte meiner Interviewpartner sind mit diesem Flichtlingsschiff aus Vietnam
geflichtet und schlief3lich in Deutschland aufgenommen worden. Einen weiteren
Interviewpartner lernte ich bei einem Besuch des Vereins fur Indochina-Fluchtlinge
chinesischer Abstammung e.V., auf den ich bei meinen Recherchen gestol3en war,
in Frankfurt am Main kennen. Dieser Verein unterhdlt eine daoistisch-
buddhistische Andachtsstatte (huiguan) sowie eine Wochenendschule fir
Chinesisch. Meine letzte Interviewpartnerin traf ich tber eine Bekannte an der

Universitat Tubingen.

4.1.3 Erhebungsmethode und Interview-Leitfaden

Da es bisher kein empirisches Material zu meinem Forschungsthema gab, boten
mir qualitative Interviews als Methode der Datenerhebung eine sinnvolle Lésung.
Kvale betont, dass gegenuber standardisierten, schriftichen Fragebbdgen
Interviews besonders dazu geeignet sind Bedeutungsinhalte der Lebenswelten
von Personen, ihren Erfahrungen und ihres Selbstverstdndnisses zu untersuchen
sowie ihre persoénliche Perspektive auf ihre Lebenswelt zu beleuchten.® Als
konkrete Interviewmethode wahlte ich das halbtrukturierte Leitfaden-Interview, das
durch mehr oder weniger offene Fragen in Form eines Leitfadens gekennzeichnet
ist; dies erméglicht dem Forscher, wenn nétig, die Gesprache ,lenkend* auf das
Thema hin zu fihren. Hauptanliegen war jedoch, die Personen zum Erzahlen zu
motivieren und Spielraum fur Antworten bereitzustellen, so dass ich mdglichst
offene Fragen formulierte. Die erkenntnisleitenden Fragestellungen (Was
verstehen ethnische Chinesen aus Vietnam in Deutschland unter Chinesischsein,
wie beschreiben sie ihre chinesische Identitat? Welche Werte sind daflr
konstituierend? Inwiefern spielt die ,doppelte Migrationserfahrung“ eine Rolle in
ihrem Selbstverstandnis als Chinese?) mussten in dem Leitfaden operationalisiert

werden.

8 Vgl. Vo 2006: 91f.; Bericht der Deutschen Welle:
http://www.kalenderblatt.de/index.php?what=thmanu&manu_id=1097&tag=3&monat=12&weekd=&
weekdnum=&year=2006&dayisset=1&lang=de (Zugriff am 19.3.07); Artikel des Time Magazine am
4.2.1979, online unter http://www.time.com/time/magazine/article/0,9171,912259,00.html (Zugriff
am 19.3.07).

% Kvale 1996: 104f.
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Die in Kapitel 2.3 genannte Studie von Wei Djao und die von ihr beschriebenen
.-Marker chinesischer Identitat nahm ich als Anregung fir mdégliche Fragen und
Themen. In einigen vorab geflihrten Interviews im Verwandtenkreis wurden diese
Themen ,getestet”. Diese ,Pretests dienten einerseits dazu, neue Fragen zu
generieren, gaben andererseits aber auch die Mdglichkeit, mich in einer mir

vertrauten Umgebung in der Interviewtechnik zu Gben.

Schlie3lich entstand ein Leitfaden, der nach der Selbstverortung der Interviewten
im Hinblick auf Selbstbezeichnung, Heimatvorstellungen und Zugehorigkeit zu
einer chinesischen Nation, Vietham und Deutschland fragt. Diese Selbstverortung
stellt den wichtigsten Teil des Forschungsinteresses dar, also die Frage nach dem
subjektiven Selbstverstandnis der Befragten. Zudem wurde davon ausgegangen,
dass die direkte Selbstkategorisierung einen  Teil ihrer eigenen
Identitatskonstruktion im Migrationskontext spiegelt. Dartber hinaus sollten
Fragen zu Lebensweise und Wertvorstellungen der Befragten Aufschluss dartber
geben, was als wichtige chinesische ,ldentitatsmarker® definiert und was als
erhaltenswert, also konstituierend flir eine chinesische ldentitat, eingestuft wird.
Der Selbstvergleich zu ethnischen Viethamesen und Chinesen sollte dazu dienen,
nach subjektiv empfunden Unterscheidungsmerkmalen zu fragen und damit
indirekt wiederum die Kriterien zu untersuchen, die eine chinesische Identitat bei
ihnen formen. Da das Konzept der Re- bzw. zweiten Migration eine heuristische
Kategorie ist, kann die Forschungsfrage, inwiefern sich diese zweite Migration auf
das personliche Selbstverstandnis der Befragten ausgewirkt hat, letztlich nur
indirekt durch den Vergleich zwischen ihrer Situation in Vietnam, soweit diese
noch rekonstruierbar ist, und dem Wandel in Deutschland untersucht werden.
Insofern sollten die Befragten im Interview angeregt werden, Uber ihr Leben in
Vietnam und ihre Beziehungen zu Vietnamesen, sowohl in Vietham als auch

Deutschland, zu reflektieren.

Aus den Forschungsfragen ergaben sich insofern folgende Kategorien, die einem
Interviewleitfaden operationalisiert wurden:
- Personliche Selbstverortung, Herkunft, Heimat, Zugehdrigkeit (China,
Vietnam, Deutschland)

- Kultur: Lebensweise, Werte und Normen
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- Beziehung zu ethnischen Vietnamesen und Chinesen

- Unterschiede zwischen Leben in Vietnam und Deutschland

Der ausfuhrliche Interviewleittaden mit den einzelnen Fragen zu den

obengenannten Kategorien befindet sich im Anhang.

4.1.4 Die Durchfuhrung der Interviews und das erhobene Material

Die Interviews wurden im Zeitraum von Ende April bis November 2006, in der
Regel als Einzelinterviews, durchgefihrt. In einigen Féallen liel3 sich die Teilnahme
von anderen nicht verhindern, z.B. weil Familienangehotrige anwesend waren oder
weil der Kontakt durch eine Mittlerperson zustande kam, die sich verpflichtet fuhlte,
sich vermittelnd in das Gesprach einzubringen. Die Gesprache mit den
Interviewkandidaten dauerten in der Regel zwischen einer halben Stunde bis zu
anderthalb Stunden, manchmal auch l&anger, wenn die Themen sich auch tber das
Forschungsthema hinausbewegten und mehr personliche Dinge angesprochen
wurden, die aber nur - wenn es notwendig erscheint - zur Interpretation

bestimmter Aussagen herangezogen werden sollen.

Der Leitfaden diente der generellen Orientierung und fasste die Themen
zusammen, hatte jedoch wegen der angestrebten Offenheit keinen verbindlichen
Charakter. Nach einer einleitenden Frage sollte sich vielmehr sukzessiv ein
Gesprach entwickeln, wahrend dessen die Themen - idealerweise von den
Personen selbst — angesprochen wirden. Die Themen des Leitfadens wurden
daher auch nicht immer in der dargestellten Reihenfolge und Vollstandigkeit

behandelt, da auch nicht alle Personen zu allen Fragen etwas zu sagen hatten.

Vier Interviews waren Gruppengesprache, die aufgrund der Interaktion der
Teilnehmer besonders interessant waren, weil hier im direkten Vergleich
unterschiedliche Positionen sichtbar wurden.

Da ich personlich den gleichen Migrationshintergrund habe wie die Befragten,
wurde ich von den Interviewpartnern zumeist positiv aufgenommen. Aul3erdem

war es von Vorteil, dass ich die gleiche Sprache spreche, d.h. sowohl
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Vietnamesisch als auch Chinesisch (Mandarin). ® Mit den Jiingeren und
denjenigen mittleren Alters wurde das Gesprach zum grol3en Teil auf deutsch
gefluhrt.

Auffallend war, dass mein Bemihen mdglichst offene Fragen zu stellen und die
Personen selbst erzahlen zu lassen, bei einigen Interviewpartnern, insbesondere
bei den Alteren gelegentlich auf Unverstandnis stieB, so dass ich Fragen in
anderer Form oder konkreter wiederholen und mit Beispielen belegen musste.
Anscheinend hatten sich einige noch nicht so bewusst und in solch einem
Rahmen mit den Fragen zu ihrer chinesischen Herkunft auseinandergesetzt bzw.
verstanden moglicherweise meine Assoziationsfragen nicht. Auch musste ich bei
den Interviews immer wieder betonen, dass mich ihre ganz personlichen
Meinungen interessierte und nicht etwaige objektive Tatsachen. Die meisten
Interviewten erzahlten jedoch bereitwillig aus ihrem Leben und gaben teilweise
sehr reflektierte Ansichten preis, was zu erheblichen Unterschieden in Lange und
Qualitat des mir nachher zur Verfiigung stehenden Materials fiihrte. Im Ubrigen fiel
auf, dass die Personen auf einige Fragen, z.B. nach ihrer Lebensweise, nur sehr
allgemein antworteten. Dies mag daran liegen, dass es aus ihrer Sicht keine
Besonderheiten sind, zum anderen wohl auch in der Annahme, dass sie mir als
Forscherin mit dem gleichen kulturellen Hintergrund kaum bestimmte Sitten und

Brauche erklaren muissten.

Das endgultige Forschungssample besteht aus Personen chinesischer
Abstammung, " die Ende der 1970er bzw. bis Mitte der 1980er Jahre als Boat
People oder als deren Familienangehorige nach Deutschland gekommen waren.
Bevor sie fast alle die deutsche Staatsbirgerschaft angenommen haben, waren

sie als sogenannte Kontingentfliichtlinge anerkannt.®®

% Die meisten der Befragten sprachen neben ihrem Heimatdialekt noch Kantonesisch, das in
Vietnam unter den Chinesen offenbar die lingua franca war. Mandarin sprachen nur diejenigen, die
in Vietnam eine chinesische Schule besucht hatten, in der Mandarin als Hauptunterrichtssprache
benutzt wurde.

8" Abgesehen von einigen Ausnahmen stammten beide Elternteile bzw. GroReltern der Befragten
aus China und sind in den 1930er und 1940er Jahre nach Vietham ausgewandert.

% Die ehemaligen vietnamesischen Boat People-Fliichtlinge gelten im allgemeinen als gut
integrierte Minderheit in Deutschland - im Gegensatz zu den ehemaligen viethamesischen
Vertragsarbeitern der DDR, deren Migrationsgeschichte und Integration in die deutsche
Gesellschaft unterschiedlich verlief. Vgl. hierzu Hillmann 2005. Ihre Studie beschéftigt sich mit der
Arbeitsmarktintegration von Vietnamesen im vereinten Deutschland unter besonderer
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Von den insgesamt 30 Befragten aus 25 Interviews und Gruppengesprachen sind
zwei Personen im China der 1920er und 1930er Jahre geboren, 26 Befragte in
Vietnam und zwei in Deutschland; ihr Alter liegt zwischen 24 und 80 Jahren (siehe
ausfuihrliche Interviewtabelle im Anhang). Samtliche Interviewten bzw. deren
Familien stammen aus Sudviethnam, einige waren mit ihren Familien nach der
Teilung Vietnams im Jahr 1955 von Nord- nach Sudvietnam geflohen. Die Familie
einer Interviewpartnerin war in den 1960er Jahren von Kambodscha nach Vietnam
ausgewandert. Die meisten lebten als Handler und Arbeiter in der Region der
heutigen Ho-Chi-Minh Stadt (ehemals Saigon), insbesondere in Cholon oder
einem anderen vorwiegend von Chinesen bewohnten Viertel (Viertel Nr. 5 und 11),
wo die Alteren die Grund- und die Mittelschule besuchten und teilweise auch die
Hochschulreife gemacht haben. Zwei der Befragten (Interview 6 und 25) haben

einen Universitatsabschluss in Deutschland erworben.

Nach einer ersten Durchsicht der Daten meiner Interviewpartner ergab sich unter

alterspezifischen Gesichtspunkten folgende grobe Einleitung:

Tabelle 1: Forschungssample nach Altersgruppen

Gruppe 1: Gruppe 2: Insgesam
tber 60 J. ca. 25—-37 J. (Jg. 1969 — |t
(Jg. 1926 — 1962) in China |1980) (bei Verlassen VN
0. VN geboren, als|noch minderjahrig o.in D

Erwachsene nach D geboren)
Mannlich 13 3 16
Weiblich 9 5 14

Zu Gruppe 1 gehoren diejenigen Befragten, die entweder in China (zwei Personen)
oder Vietnam geboren und in Vietnam aufgewachsen sind. Diese Personen
kamen als Erwachsene nach Deutschland und kénnen auch als die 1. Generation
bezeichnet werden. Gruppe 2 sind die jingeren Befragten, die zum Grol3teil in
Vietnam geboren sind und als Kinder nach Deutschland kamen (2. Generation in
Deutschland). Es ist anzunehmen, dass die unterschiedliche Sozialisation in

Vietnam und Deutschland einen wichtigen Einfluss auf die Identitatskonstruktion

Berucksichtigung der unterschiedlichen Migrationssysteme von Vietnamesen in die BRD und DDR
vor 1990.
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der Befragten ausgeibt hat und insofern auch ihre jeweilige chinesische Identitéat

pragte.

Die Interviews wurden digital als Audiomitschnitt aufgenommen und sind auf
Wunsch als CD-Rom erhéltlich. Da fur die Arbeit hauptsachlich die Inhalte der
Aussagen von Interesse sind, wurde auf die detaillierte Transkription einschlief3lich
der Gestik und Mimik verzichtet, Besonderheiten wie Erhebungssituation und
andere Auffalligkeiten wurden allerdings immer notiert. Bei Interviews auf
chinesisch oder viethamesisch habe ich mich darauf beschrankt, die Aussagen
wahrend des nochmaligen Hoérens der Interviews direkt ins Deutsche zu
Ubersetzen. Die Schwierigkeit der Transkription lag in der Dreisprachigkeit und der
damit verbundenen Fehlerquellen. So konnte es vereinzelt zu Missverstandnissen
kommen, die erst wahrend der Transkriptionsphase erkennbar wurden. Ich
bemihte mich jedoch durch mehrmaliges Anhéren der Audiomitschnitte um eine

moglichst genaue Wiedergabe der Interviews.®

4.1.5 Kritische Reflexion des Erhebungsverfahrens

Die Rolle der Forscherin und die Interviewsituation

In einer qualitativen Untersuchung ist die Forscherin selbst immer Teil des
Forschungsprozesses. Trotz der Bemuhungen moglichst vorurteilsfrei und objektiv
ins Feld zu gehen, wirken Vorwissen und die Beschaftigung mit dem
Forschungsgegenstand immer wie ein  Wahrnehmungsfilter bei der
Datenerhebung und —auswertung. ,, The personal-self becomes inseperable from

the researcher-self* ®

, insbesondere, wenn die Untersuchungsleiterin einen
ahnlichen Erfahrungshintergrund wie ihre untersuchten Personen mitbringt.®* Ein

personlicher Bezug zum Thema kann jedoch fir die Feldforschung auch von

% Die gesamten Transkripte sind verfiigbar und kénnen auf Wunsch vorgelegt werden.

% Creswell 2003: 182.

°! Das Thema der Subjektivitat des Forschers als Person wird insbesondere im Bereich der
qualitativen Sozialforschung intensiv diskutiert. Siehe die Online Zeitschrift ,Forum Qualitative
Sozialforschung [http://www.qualitative-research.net/fqs/fqs.htm], die im Mai 2003 zwei
Schwerpunktausgaben dem Thema Subjektivitat und Selbstreflexivitat im qualitativen
Forschungsprozess gewidmet hat: Mruck, K. & Breuer, F. (2003, Mai). Subjektivitat und
Selbstreflexivitat im qualitativen Forschungsprozess. FQS-Schwerpunktausgaben [30 Absatze].
Forum Quialitative Sozialforschung/ Forum: Qualitative Social Research [Online Journal], 4(2), Art.
23. Verfugbar Uber: http://www.qualitative-research.net/fqs-texte/2-03/2-03intro-1-d.htm (Zugriff am
15.5.07).
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Vorteil sein, weil die Forscherin so Zugang zu den untersuchten Personen gewinnt,
die ihr eben aufgrund des kulturellen und sozialen Hintergrunds
(Migrationserfahrung) offener begegnen. Die Gefahr besteht allerdings darin, dass
die Interviewpartner Wissen voraussetzen und daher in manchen Bereichen
weniger auskunftsfreudig sind.

Bei qualitativen  Befragungen, die personliche  Einstellungen  und
Wertvorstellungen thematisieren, gilt zunachst das ,Prinzip der Zuriickhaltung des
Forschers®. % Interviews sind aber immer reaktive Messverfahren, in der
Interviewer und Interviewte in einer sozialen Situation aufeinander reagieren und
die Forscherin die Situation mit konstruiert. Da Vorstellungen von Menschen
vielfaltig und nicht widerspruchsfrei sind, sind Beschreibungen und Deutungen
immer abhéngig vom angesprochen Thema und der jeweiligen Situation. Die
Befragten gingen daher mit dem Wissen in die Interviews, als Chinesen aus
Vietnam und in einem weiteren Sinne als Boat People befragt zu werden. Insofern
war ein spezifischer Erfahrungs- und Wahrnehmungshorizont angesprochen, der
wahrend des Interviews mit Fragen aus verschiedenen Perspektiven beleuchtet
werden sollte. In verschiedenen Kontexten konnten die Interviewten also vorherige
Aussagen konkretisierten, modifizieren oder verandern. lhre Vorstellung, was ihr
chinesisches Selbstverstandnis ausmacht, konnte je nach Kontext differieren, was
bei der Auswertung der Interviewdaten beriicksichtigt werden muss. Wichtig ist
jedoch, dass die Forscherin das Prinzip der Offenheit wahrt, ihre Ansichten nicht
mit in die Befragungen hinein- und ihre eigenen Konzepte nicht auf die

Interviewdaten Ubertragt.

Représentanz vs. Reprasentativitat

In qualitativen Untersuchungen geht es weniger um eine statistische
Reprasentativitat als vielmehr um die Herausarbeitung des Typischen und um
Formen der Typenbildung. ,Die Generalisierung der Ergebnisse soll Uber das
Typische, Uiber Reprasentanz und nicht tiber Reprasentativitat erreicht werden.“®
Insofern will und kann diese Arbeit nicht den Anspruch erheben fiir alle ethnischen
Chinesen aus Vietnam in Deutschland zu sprechen. Vielmehr sollen typische

Merkmale der ldentitatskonstruktion herausgearbeitet werden, wie sie Menschen

92 Lamnek 1995: 69.
% Lamnek 1995: 118.
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mit vietnamesischer Herkunft, chinesischer Abstammung sowie
Migrationserfahrung in Deutschland — bei aller Unterschiedlichkeit — teilen. Dabei
werden auch diverse damit verbundene Problemlagen fiir ethnische Chinesen in

der zweiten Migration aufgezeigt.

4.2 Ergebnisse

Nach Durchsicht der Transkripte, Memos und Notizen wurden wichtige Themen
und Kategorien notiert und schlie3lich ein heuristischer Rahmen, der sich am
Interview-Leitfaden (vgl. Kap. 4.1.3 und Anhang) orientiert, entwickelt; nach
diesem richtet sich die folgende Auswertung der Interviewergebnisse (vgl.
Kodierleitfaden im Anhang). Im Folgenden werden daher nicht alle 25 Interviews in
threr individuellen Gestalt behandelt, sondern es wird thematisch und
fallubergreifend vorgegangen. Beschreibungen und Erklarungen sind dabei eng
verzahnt. Der Fokus wird auf die Herausarbeitung typischer Aussagen gelegt,
ohne jedoch abweichende Alternativen oder Besonderheiten zu vernachlassigen.

Da bei der Darstellung der Ergebnisse die Perspektive der untersuchten Personen
im Vordergrund steht, werden wortliche Zitate zur Verdeutlichung der Aussagen

zum Einsatz kommen bzw. in den Fuf3noten belegt.

Die Darstellung der Ergebnisse richtet sich nach folgendem heuristischen Rahmen:
- Personliche Selbstverortung in Hinblick auf Selbstkategorisierung, Heimat
und chinesische Nation
- Lebensweise und bindende Werte und Normen

- Beziehung zu Vietnamesen in Vietnam und Deutschland

4.2.1 Personliche Selbstverortung

Im Folgenden wird dargestellt, wie die Interviewpartner sich im Hinblick auf
Selbstkategorisierung, Heimat und Zugehorigkeit zu einer chinesischen Nation

selbst verorten.
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4.2.1.1 Selbstkategorisierung

»,wWenn man mich fragt, dann sag ich ,ich bin Chinesin“ [zhongguoren]. (..)
Wenn man mich fragt, woher ich komme, dann sag ich, ich komme aus
Vietnam, bin aber Chinesin.“ (Interview 4)

Das obengenannte Zitat ist ein typisches Beispiel der Antworten zu meiner
Einstiegsfrage der Selbstverortung, mit der ermittelt werden sollte, als was die
Interviewpartner sich in erster Linie selbst bezeichnen. Je nach Sprache, in denen
das Interview gefiihrt wurde, variierte die genaue Bezeichnung,®® jedoch nannten
sich alle auf die ein oder andere Weise Chinesen. Keiner der Interviewten
bezeichnete sich nur als Viethamese oder Deutscher, stets wurde die chinesische
Komponente der Identitdt betont (,lch komme aus Vietnam, ABER bin ich
Chinesin.”, z.B. Interview 22). Eine einzige Befragte sah sich ,sowohl als Chinesin,
als auch Vietnamesin, aber...durchaus auch als Deutsche” (Interview 24-2). Der
jungste Befragte (Interview 19-3), der in Hamburg geboren ist, nannte sich als
einziger ,Deutscher und Hamburger®, betonte aber, dass er sich seiner

Wurzeln“ durchaus bewusst sei.

Fur einige war ihr Chinesischsein solche eine Selbstverstandlichkeit, dass sie sich
uber meine Nachfrage ,Wirden Sie sich als Zhongguoren (Chinese)

bezeichnen?* wunderten:
»Natlrlich bin ich Chinese! (Interview 12)
Das andere Extrem war eine erste Ratlosigkeit iiber die Frage nach der Herkunft®:

,Oh, das ist eine schwere Frage. Das weil3 ich manchmal selber nicht.
Chinesin oder Vietnamesin oder Deutsche? Wenn mich manchmal jemand
fragt: ,woher kommen Sie?“, dann weil3 ich nicht so recht, was ich
antworten soll, [..] denn bevor ich hergezogen bin, habe ich in Cuxhaven
gewohnt. Soll ich Cuxhaven antworten oder Vietham? Ja. Das ist schwer zu
beantworten und manchmal.. wenn man mich fragt, sage ich: Ich bin eine
Chinesin aus Vietnam.” (Interview 16)

% Hier ist zu betonen, dass die Interviewten wussten, dass sie als Vietnam-Chinesen befragt
wurden; das genaue Thema und meine Forschungsfragen kannten sie allerdings nicht. Einige
Antworten auf die Frage nach Selbstverortung lauteten, jeweils mit der einschrankenden
Bemerkung ,aus Vietnam®“: ,Chinese" (Interviews 10, 21, 22, 23, 24, 25), ,Nguoi tau“ =
~Schiffsmensch*; Viethamesische (urspriinglich abwertende) Bezeichnung fur Chinese (Interview
1, 3), ,Zhongguoren“ (Interview 2, 4, 5, 7, 12), ,Huayi" (Interview 6), ,Yuenan huagiao” (Interview 9,
10, 19), ,nguoi Viet goc Hoa" = Vietnamese chinesischer Abstammung (Interview 13). Teilweise
wurden die Begriffe im Laufe des Gesprachs abwechselnd benutzt.

% Was antworten Sie, wenn Sie jemand fragt, woher sie kommen?“
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Andere betonten, dass sie sich eigentlich nur in der direkten Konfrontation von

aufRen mit der Frage mit der eigenen Herkunft beschéftigten.®®

Als Begrindung fur ihre Selbstkategorisierung als Chinesen nannten die
Interviewten ihre chinesische Abstammung bzw. ,Wurzeln“ (vietn.: goc; chin: gen
2,%" xuetong 1.%t), die Herkunft der Vorfahren (,weil meine Eltern aus China
gekommen sind“), die chinesische Sprache sowie ihre Erziehung und

Lebensweise.

»Ich bin Chinesin, ganz klar! Wenn mich jemand fragt, dann sage ich: ich bin
Chinesin, in Vietham geboren und in Hamburg aufgewachsen. Und es ist fur
mich ganz klar, dass ich Chinesin bin, denn ich spreche ja auch chinesisch,
esse chinesisch und bin ja auch so erzogen worden. Man kann schon sagen,
dass ich eine stolze Chinesin bin." (Interview 21)

»lch sage, ich komme aus Vietnam. Aber wenn es um Abstammung geht,
dann sage ich Chinese. Chinese aus Vietnam.* (Interview 19-1)

»Also ich glaube, wenn man mich zwingen sollte zu sagen, was ich bin,
dann wiuirde ich sagen: ich bin Chinese. Weil wegen der Sprache vor
allem.” (Interview 25)

Neben der Betonung der eigenen Abstammung und Herkunft der Eltern und
Vorfahren, die eine unveranderliche Bezugsgrof3e darstellen, nannten einige auch
mythische Traditionen:

»Ich sehe mich immer als Chinese, nicht als Viethamese. ,Long de chuanren’
[Ef14£ A\], Chinesen sagen immer ganz stolz: ich stamme vom Drachen ab!"
(Interview 15)

Obgleich sich alle zunachst auf die eine oder andere Weise als Chinesen
bezeichneten, wurden im Laufe der Gesprache auch Differenzen gemacht, denn
.S gibt ja sehr viele Arten von Chinesen* (Interview 9). Eine wesentliche
Unterscheidung gab es zwischen ,Chinesen aus China“ (VR oder Taiwan) und
Auslandschinesen.

% Normalerweise denke ich auch nicht dariiber nach, woher ich komme oder tiber meine Herkuntt.
Nur wenn ich mal danach gefragt werde.” (Interview 21)

" Wang 1994: 186f.: ,The word gen (roots) carries several meanings. Aside from its basic
biological meaning, it symbolizes the genesis and maintenance of life. At another level, it is used to
designate one’s birthplace, ancestral village, or native place, and the source from which one
derives one’s personal identity. Identity here is inextrincably tied to and equated with one’s own
ancestral village. At still another level, especially among the overseas Chinese, gen takes on
additional meanings as Chinese culture and a geographic entity called China, one’s zuguo
(motherland). It is this bond between overseas Chinese and China that undergirds the unique racial
and cultural identity of the overseas Chinese.”
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»Man muss immer sagen: Ich bin Chinese AUS..., entweder aus Malaysia,
Hongkong oder aus Vietnam. Aber die Chinesen aus China, die sagen ja
nicht: Ich bin Chinese AUS China, sondern die sagen einfach; ich bin
Chinese.” (Interview 14)

Dabei wurde das Hauptkriterium der Differenz nicht nur in der unterschiedlichen

geographischen Herkunft, sondern auch in der andersartigen ,Kultur* gesehen.

»Chinesen im Ausland, die denken ganz anders. Die haben eine andere
Erziehung und eine andere Kultur. Nur, was verbindet die Chinesen im
Ausland und die echten Chinesen? Nur die Sprache. Sonst ganz andere
Kultur.” (Interview 14)

Die unterschiedliche soziokulturelle Umwelt und soziale Pragung in China und im
Ausland werden als Ursachen dafir genannt, warum die Mentalitat der
.echten“ Chinesen und der ,anderen“ Chinesen sich grundlegend unterscheiden.

~Wir sind zwar Chinesen, aber wir haben eine deutsche Mentalitdt und
chinesische Wurzeln. So erklare ich das. Wir sind also keine
»Echten” [Chinesen]. Weil ich hier aufgewachsen bin." (Interview 22)

Diese dezidierte Unterscheidung wurde allerdings eher von den jingeren
Interviewpartnern vorgenommen. Den alteren Interviewpartnern (Gruppe 1) waren
die realen Differenzen zwar sicherlich auch bewusst, was sie hier und da immer
wieder andeuteten, aber letztlich betonten sie doch stets sehr plakativ die
Gemeinsamkeit (,Wir sind alles Chinesen!*) - was jedoch nicht als Beschreibung
tatsachlicher Homogenitat gedeutet, sondern vielmehr als Postulierung des Ideals
oder Mythos einer einheitlichen chinesischen ldentitat verstanden werden muss.

Auf Nachfragen, ob sie sich mehr mit Chinesen vom Festland und Taiwan oder

Vietnamesen verbunden fuhlten, antworteten diese ganz selbstverstandlich:
»Natlrlich den Viethamesen naher als den Festlandschinesen.” (Interview 9)

Dies wurde auf die Erfahrungen im gemeinsamen Herkunftsland Vietham

zurtuckgefuhrt.

»Wenn ich mit jemandem aus Vietnam rede, dann versteht man sich auf
Anhieb, weil man es kennt. Wenn ich aber mit einem Chinesen aus Taiwan
spreche, dann ist es fremder, denn ich kenne den Ort, aus dem er kommt,
nur vom Fernsehen oder von Biichern. Das ist ein natiirliches Gesetz und
nicht etwas, das du dir aussuchst. [...] Sagen wir so, wir haben einfach mehr
gemeinsame Themen, Uber die wir reden kdnnen. Wenn ein Viethamese von
friher erzahlt, wo er war usw., dann kennst du diese Dinge personlich, und
kannst dir das vorstellen, aber wenn ein Taiwaner dir von Taipeh erzahlt,
dann hast du keine Ahnung, wie es daist.” (Interview 18)
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Fur den Grol3teil der Befragten steht die Tatsache, dass sie in Vietnam geboren
sind nicht im Widerspruch zu ihrer Selbstkategorisierung als Chinese. Bei Fragen
nach ihrer (geographischen) Herkunft nennen sie ganz selbstverstandlich auch
Vietnam und obgleich sie vielfach noch nie in China waren oder weniger
personliche Kontakte nach China pflegen, betonen sie stets ihre chinesische
Abstammung. Das Bewusstsein ihres Ursprungs und die Aufrechterhaltung der
Vorstellung eines ,ubergeordneten Heimatortes ist dabei sehr stark durch die
Eltern bzw. élteren Generationen gepragt.

.unsere Vorfahren haben uns immer beigebracht, dass die Hoa, die
Chinesen, ihre Abstammung [goc] niemals vergessen. Und es ist egal, wo
man auf der Welt lebt, in Afrika, Europa oder Amerika, aber unsere
Abstammung, die bleibt unsere Abstammung. Die kann man niemals
vergessen.” (Interview 13)

Das Wissen um die eigenen Wurzeln ist tief im Bewusstsein der Befragten
verankert, viele beschrieben die Migration der Eltern oder Vorfahren aus China als
eine Fluchtgeschichte, die sich spater in der eigenen Fluchterfahrung aus Vietnam

spiegelt und einen wichtigen Teil der eigenen Selbstdefinition darstellt.

»Die Eltern sind friher ja auch geflohen aus China. Und wir sind geflohen
aus Vietnam. Wir waren also nur einmal Fluchtlinge, aber die Eltern, die sind
eigentlich zweimal geflohen.” (Interview 19-1)

Aufgrund dieses starken Bewusstseins der eigenen Wurzeln wirde sich der
Grol3teil der Befragten daher auch nie nur als ,Deutscher* bezeichnen. Selbst die
jungeren Befragten, die in Deutschland aufgewachsen sind, kénnen nicht so
selbstverstandlich behaupten, sie seien Deutsche, obwohl sie angeben, in vielen

«98

Bereichen bereits eine ,deutsche Mentalitdt**” zu haben.

.lch wirde nie sagen, ich bin Deutsche. Ich habe zwar einen deutschen
Ausweis, aber ich sehe ja auch nicht deutsch aus.” (Interview 22)

,und es hangt nicht vom Geburtsland ab, was du bist. Ich bin ja auch nicht
automatisch Deutsche, wenn ich in Deutschland geboren bin. Auch wenn
man sagt, man hat die deutsche Nationalitat [Staatsbirgerschaft], aber man
sieht ja gar nicht deutsch aus.” (Interview 21)

Als weiteren wichtigen Grund sich nicht als Deutsche zu bezeichnen, wird hier
immer wieder auf &ul3ere, physische Merkmale hingewiesen, und somit auf die

AuRenwahrnehmung durch die deutsche Gesellschaft, die insofern auch Einfluss

% Interview 21.
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auf die Selbstkategorisierung der Befragten ausubt. Die deutsche

Staatsbirgerschaft, welche die die Mehrzahl der Befragten aus ganz
pragmatischen Griinden angenommen haben,*® ist fiir sie insofern kein Kriterium

der Selbstdefinition.

»Zugegeben, man hat die deutsche Staatsburgerschaft, aber wenn jemand
fragt, so sage ich doch: ,Ich bin ein Chinese, ich bin kein Deutscher’...weil
man nicht sagen kann, dass man die deutsche Staatsbhirgerschaft annimmt
und dann Deutscher ist. Ich habe das nie gedacht. Was ich bin, das sage ich
auch.” (Interview 1)

Dass Selbstkategorisierung aber nicht nur die Aussage daruber ist, ,was ich bin*,

sondern in hohem Male kontextabhangig ist, zeigt sich in folgender Aussage:

»Ich sage auch, ich bin Chinesin aus Vietnam, was die Leute etwas stutzig
macht und dann muss man das erst mal ewig erklaren. Da muss man dann
bei dem Opa anfangen, der nach Vietnam gegangen ist und manchmal wenn
ich keine Lust habe, sage ich einfach: Ich bin Chinesin. Punkt!* (Interview
24-1)

4.2.1.2 Heimat

,Das deutsche Wort Heimat verweist auf eine Beziehung zwischen
Menschen und Raum. Allerdings ist die geographisch-historische
Eingrenzung der Bezugsraume keine feststehende, sondern
situationsbedingt verschiebbar. Heimat kann eine Gegend oder Landschaft
meinen, aber auch sich auf Dorf, Stadt, Land, Nation oder Vaterland
beziehen. Heimat bezeichnet somit keinen konkreten Ort, sondern
|dentifikation.“***

Diese Definition macht sehr gut deutlich, dass das Verstandnis von Heimat'®

vielfaltig ist und sich von Individuum zu Individuum, je nach Vorstellung und
Identifikation, unterscheiden kann. Dementsprechend variierten auch die

Vorstellungen der Interviewpartner. Zwar kann Heimat auch abstrakt verstanden

% Das Thema der Befragten im Kontext der deutschen Mehrheitsgesellschaft wird in Kapitel 4.2.3.2
naher behandelt.

1% Neben den Grund des Wunsches nach legaler Sicherheit und Schutz vor Ausweisung nennen
einige aber auch eine gewisse ldentifikation mit dem demokratischen deutschen Staat und eine
Dankbarkeit fur die staatliche Hilfe, die sie als ehemaliger Fliichtling erfahren haben.

10 Artikel ,Heimat®, in: Wikipedia, Die freie Enzyklopadie. Bearbeitungsstand: 6. Juni 2007, 13:58
UTC. URL: http://de.wikipedia.org/w/index.php?titie=Heimat&oldid=32824100 (Abgerufen: 1. Juli
2007, 08:23 UTC)

9215 den Interviews wurde fir die Frage nach der Heimat im chinesischen jiaxiang und guxiang
benutzt, im vietnamesischen das Wort ve huong (Aquivalent zu guxiang). Im Rahmen dieser Arbeit
kann jedoch keine sprachlich-semantische Analyse der Begrifflichkeiten vorgenommen werden.
Wichtig ist hier, dass die Interviewten unterschiedliche Konnotationen mit den Termini verbanden.
Mit der Frage intendierte ich als Forscherin herauszufinden, welcher Nation bzw. welchem Land sie
sich primar zugehdrig fuhlen.
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werden und nicht auf eine geographische GroRRe rekurrieren, doch die Mehrzahl
der Befragten verbanden mit dem Begriff der Heimat die Vorstellung eines
,Heimatlandes*, also eines geographischen Ortes.'®® Wahrend fiir die einen das
eigene Geburtsland, also Vietnam, als Heimat genannt wurde, deutet der Begriff
Heimat fir andere auf den Ort des Ursprungs der Vorfahren, also China, was vor
allem fur die Alteren und fir diejenigen zutrifft, die eine sehr stark chinesische
Pragung in der Familie erfahren haben. Wieder andere verstehen unter Heimat die
tatsachliche, vertraute Lebensumwelt, in der ihre Familie lebt und nannten daher
Deutschland als den Ort ihrer Zugehorigkeit. Dies gilt vor allem fur die jingeren

Befragten, die den Grol3teil ihres Lebens in Deutschland verbracht haben.

Das Thema Heimat wurde von den Interviewten teilweise sehr reflektiert diskutiert.
Sie sind sich zum Grof3teil deutlich bewusst, dass sie als ethnische Chinesen aus
Vietham durchaus mehrere Heimatlander haben kdnnen. So unterschied ein
Interviewpartner sehr dezidiert zwischen einer personlichen Heimat als jiaxiang

und einem ,ubergeordneten* historischen Heimatland als guxiang.

.Das sind zwei verschieden Dinge. Woher ich komme und welche
Abstammung ich habe. Denn meine Heimat [guxiang] ist immer noch China.
Aber woher ich komme, das ist Vietnam. Also [bin ich] Uberseechinese
[Huagiao] aus Vietnam. (...) Ich war ja nie in China, bin auch in Vietham
geboren und habe dort gelebt. Deswegen kann man sagen, dass dort meine
Heimat [jiaxiang] ist. Aber unser urspringliches Heimatland [guxiang] ist
China.” (Interview 19-1)

Wahrend fur einige Befragte, insbesondere fiir die Alteren (Gruppe 1) jiaxiang und
guxiang ganz selbstverstandlich auf die Heimat der Eltern und somit auch auf ihre

eigene Heimat rekurriert,***

zeigt das obige Zitat, dass fir einige andere sowohl
China als auch Vietnam als Heimat gilt. Mit Vietnam verbinden sie nostalgische
Erinnerungen an ihre Kindheit und Jugend und ganz personliche Erfahrungen,
China hingegen stellt fir sie das Herkunftsland der Eltern und ihre eigenen

historischen Wurzeln dar. Fur einige Interviewten sind insofern beide Heimatlander

193 7u den Bedeutungen von Heimat (,Home’) im Zusammenhang mit chinesischen Migranten in

Deutschland, siehe Leung 2003. Das Thema Zugehdérigkeit im Kontext von Ethnizitat und
Nationalismus in Ostasien und Europa behandelt in vergleichender Perspektive die
Aufsatzsammlung von Christiansen/ Hedetoft 2004.

194 Mit den alteren Befragten (Gruppe 1) wurden die Gesprache zum groRen Teil auf Mandarin
geflhrt. Einige nannten als Heimat ganz konkret die chinesische Provinz oder Heimatregion,
andere das Ubergeordnete China.
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von Bedeutung, denen sie auch mehr Interesse entgegenbringen als einem

anderen Land.

.Das Vaterland ist China, das Mutterland ist Vietnam. (...) Beide L&nder
interessieren mich.” (Interview 13)

Die Geflhle fur die beiden Heimatléander unterscheiden sich jedoch qualitativ:

"Heimat ist Vietnam, weil ich dort geboren bin und das Land besser kenne (...)
Meine Gefuhle fur China sind aber grofRer. Gegeniber Vietnam habe ich
andere Gefuhle (...) Meine Gefuhle zu China sind gepragt von den Dingen,
die meine Eltern mir von China erz&hlt haben. Sie fuhlten sich eher China
zugehorig als Vietnam. Sie hofften, dass es ihren Nachfahren immer besser
geht. Und sie hofften am meisten, dass es China stetig besser geht."
(Interview 18)

Diejenigen, die wie dieser Befragte mit Vietnam noch lebendige Erinnerungen und
Erfahrungen verbinden (v.a. Gruppe 1), fihlen sich zu Vietnam als einer
unmittelbaren Heimat verbunden, insbesondere dann, wenn noch Verwandte im
Land leben. lhre Beziehung zu China ist fur sie vor allem mit den Erfahrungen
ihrer Eltern verknipft. Da diese haufig noch Kontakte in die urspringliche Heimat
unterhielten, war die Verbindung noch recht stark ausgepragt. Aus dem
obengenannten Zitat wird zugleich deutlich, dass die Eltern sich nicht nur zu
einem Heimatdorf zugehorig fuhlten, sondern auch die Vorstellung von einer
chinesischen Nation weitertrugen, um deren Schicksal sie sich offensichtlich
sorgten. Die Tradierung der Heimatvorstellung von in China geborenen Eltern an
die zweite Generation in Vietnam war — wie in den Interviews herauszulesen war

— vielfach stark ausgepragt.
» Ein Stick von der Heimat der Eltern, das ist Heimat“ (Interview 8).

Und eine andere eine Interviewpartnerin, die ebenfalls in Vietham geboren und

aufgewachsen ist, betont:

,(...) Wir Chinesen sprechen von Heimatort der Vorfahren [zuji 24#%] Wir
sprechen von ,Herkunft’ [dt.]. Wir sind immer Chinesen.” (Interview 16)

Diese Vorstellung von Herkunft und Heimat als Heimat der Vorfahren ist etwas,
das die Interviewten bewusst oder unbewusst als einen partikularen Tell
chinesischer Kultur darstellen. Allerdings ist diese abstrakte Heimatvorstellung
nicht bei allen gleich emotional belegt und flhrt nicht immer in ein

identitatsstiftendes Zugehdrigkeitsgefuhl.
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»Meine Heimat in China kenne ich tGberhaupt nicht. Das gilt dann wohl nicht
als meine Heimat? Ich habe keine Heimat [jiaxiang].” (Interview 16)

Fur die Mehrzahl der jungeren Befragten, die den Grofdteil ihres Lebens in
Deutschland gelebt haben, ist Deutschland inzwischen Heimat, weil sie hier ihre
konkrete, ihnen bekannte Lebenswelt haben. Zu Vietnam, ihrem Geburtsland,
haben die jingeren Befragten (Gruppe 2) nach eigenen Angaben kaum noch
Bezug und auch zu China als Land fiihlen sie sich nicht emotional zugehorig.
Obgleich einige die besondere Problematik des bikulturellen - westlich-asiatischen
- Aufwachsens in Deutschland thematisieren, weil es bei einigen zu einem als
defizitar erlebten, fehlenden Zugehorigkeitsgefihl fuhrt (,Ich bin heimatlos!* %), ist

fur den Grol3teil Heimat dort, wo die engere Familie ist.

,Dieses Wort ,China“, da habe ich keinen Sinn fir. Aber durch Filme aus
Hongkong oder Shanghai, da denke ich manchmal schon, oh wie schén, da
will ich auch mal hin! Aber es ist nicht so das Gefuhl, ,ich will in die Heimat’.
Es ware nur Urlaub. Genauso mit Vietnam. Ich wirde nur denken, ich mache
da Urlaub. Ich wirde nicht sagen, ,ich gehe da zurtick’ (...) [Heimat] ist schon
eher hier [Deutschland]. Ich habe hier alles gelernt, alles aufgebaut, meine
Familie ist hier, das ist hier schon Heimat!* (Interview 22)

Wie bei der Frage nach ihrer Herkunft sehen die Befragten allerdings auch
Probleme in der Auseinandersetzung mit der deutschen Gesellschaft. Wahrend
sie offiziell als viethnamesische Fluchtlinge gelten und ihnen von aul3en Vietnam
als Heimatland zugeschrieben wird, muss sich dies allerdings nicht mit ihren
eigenen ambivalenten Gefiihlen decken.

»Man muss hier unterscheiden. Wenn sie [Deutsche] hier nach deiner
Heimat fragen, dann meinen sie Staatsblrgerschaft. (...) dann kann ich ja
nicht so direkt China sagen, weil man ja schon vor langer Zeit [aus China]
fort ist. Wenn Deutsche fragen, ob ich in die Heimat gereist bin, dann meinen
sie damit Vietnam. Weil sie ja wissen, dass die frihere Nationalitat
vietnamesisch war. Und dann sage ich eben: ja.“ (Interview 4)

Hier wird deutlich, dass Heimat von den Befragten auch im Sinne von
Zugehorigkeit zu einem bestimmten Staat assoziiert wird. Die Staatsbirgerschaft
ist fir die Befragten — wie bereits in Kapitel 4.2.1.1 angedeutet — jedoch kein
hinreichender Grund sich an einem Ort bzw. in einem Land heimisch zu fuhlen.
Einigen Interviewpartnern ist sehr bewusst, dass im Zusammenhang mit

ethnischem Chinesentum die Kategorie der Staatsbirgerschaft als bestimmendes

195 Interview 24-1.
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Merkmal fir Heimat immer problematisch ist. Zwar gibt es die abstrakte
Vorstellung von China als einem historischen Heimatland, aber daraus folgt nicht
zwangslaufig der Wunsch, dort leben oder dorthin zurickkehren zu wollen.
Bestehen durch Ehepartner, chinesische Freunde und Wissen mehr persénliche
Kontakte zum heutigen China, kann sich das abstrakte Heimatgefiihl dagegen zu

einem konkreten Zugehorigkeitsgefuhl verdichten.

.,Dadurch haben wir auch - zwar keine reine Zugehorigkeit - aber ein
bisschen hat man schon das Gefihl.“ (Interview 8)

Zusammenfassend kann festgehalten werden, dass die Mehrzahl der Befragten
unter ,Heimat" vor allem Heimatland versteht und daher auf drei geographische
,0rte* (China, Vietnam, Deutschland) Bezug nimmt. Dabei tendieren die Befragten
dazu, sowohl China als auch Vietham als Heimat zu nennen, wobei sich ihr
jeweiliges Zugehdorigkeitsgefihl qualitativ unterscheidet. Wahrend sie zu Vietnam
unmittelbare Emotionen aufgrund ihrer persénlichen Erfahrung empfinden, griindet
sich ihr Heimatgefuhl China gegenuber auf eine abstrakte, lediglich durch die
Eltern weitertradierte Vorstellung vom Ursprungsort. Deutschland als ,tatsachliche

« 106

Nahaufnahme wird am ehesten von den jungeren Befragten genannt, die

weder mit ihnrem Geburtsort Vietham noch mit China persoénliche Erfahrungen oder

emotionale Beziehungen verbinden.

»Wir missen da trennen: Vietnam ist unsere Heimat [Jiaxiang) und China ist
unsere Ur-Heimat [guxiang], Heimat der Vorfahren und Ahnen. Im
Allgemeinen haben wir keine persdnlichen Eindriucke von unserer Ur-Heimat.
Wir haben dort ja nie gelebt. ... Nehmen wir mal meinen Sohn. Fir ihn ist
Deutschland Heimat [jiaxiang], und Vietnam die Ur-Heimat [guxiang]. China
ist dann ja noch weiter entfernt. Er interessiert sich nur noch ganz sachlich
fur China, verbindet damit aber keine besonderen Geflihle. Seine Lebenswelt
ist Deutschland.” (Interview 19-2)

4213 Chinesische Nation

Eng mit den Fragen zu Selbstkategorisierung und Heimat verbunden ist die Frage

nach den Vorstellungen beziiglich einer chinesischen Nation (zhonghua minzu).**’

19 |Interview 8.

197 Das Konzept von Zhonghua minzu hat mehrere Konnotationen. Es kann als ,chinesische
Nation’ oder aber auch als chinesisches ,Volk’, ,Ethnie’ oder ,Rasse’ Uibersetzt werden. Das
vereinheitlichende Konzept seit der Republikzeit bezieht theoretisch neben den Han auch die
ethnischen Minderheiten in die chinesische Nation mit ein, die zur chinesischen Nation beigetragen
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Da das Konzept einer chinesischen Nation an sich sehr ambivalent und schillernd
in Bezug auf ethnische Chinesen ist, aber ein wichtiges Forschungsthema darstellt,
war die Intention in den Interviews herauszufinden, welche Vorstellungen von
chinesischer Nation bei den Befragten vorherrscht und ob sie sich zu einer wie
auch immer gearteten chinesischen Nation zugehorig fuhlen.

Das Verstandnis dafir, was unter dem Begriff der chinesischen Nation zu
verstehen sei, war erwartungsgemalfd nicht einheitlich, und hing teilweise von der
Sprache des jeweiligen Interviews ab.'°® Zusammenfassend lasst sich sagen,
dass Gesprachspartner, mit denen das Gesprach auf chinesisch gefihrt wurde,
eher zu AuBerungen iber ganz bestimmte Vorstellungen und Empfindungen
gelangten als diejenigen, mit denen das Gesprach auf deutsch gefiithrt wurde.'®
Dabei ist der allgemeine Tenor, dass sie sich zu einer eher ethno-kulturell
definierten chinesischen Nation zugehdrig fihlen. Einige Befragte (insbesondere
Gruppe 1) bringen Begrindungen an, die sie schon bei der Selbstkategorisierung
nannten, namlich, dass sie ,nun mal Chinesen® seien (women jiushi Zhongguoren,
Interview 7) und daher ganz selbstverstandlich auch einer chinesischen Nation

angehoren.

»,Wenn ich das [zhongghua minzu] hore, dann denke ich: Wir sind alles
Chinesen! Wir sind auch ein Teil der chinesischen Nation. Natirlich gehore
ich auch dazu. Die Eltern sind aus China gekommen. (...) Aufgrund von
Kriegswirren haben sie einen anderen Ort zum Leben gesucht. Und sobald

und/oder sich in der Geschichte an die Han assimiliert haben. Offiziell wird damit eine
multiethnische Staatsnation beschrieben, die allerdings von der Mehrheit der Han-Ethnie dominiert
wird. Wer zur chinesischen Nation gehdrt und wer nicht war historisch und ist bis heute noch
aufRerst umstritten. Siehe Duara 1996; Townsend 1996. Knapp zu Begriffsgeschichte von
Zhonghua minzu,vgl. auch Wu 1994: 150. Zur Konstruktion von Nation und ethnischer
Zugehorigkeit von offizieller chinesischer Seite in den 1990er Jahren, siehe Christiansen 2004a.
Als Beispiel einer offiziellen chinesischen Sicht, siehe Shi 2005.

198 Anzumerken ist hier, dass in Interviews auf chinesisch die beiden Begriffe Zhongguo minzu (4
[ [ %) und Zhonghua minzu (1 #£ %) interchangierend verwendet wurden und es daher auch
zu Missverstandnissen kommen konnte. Bei zwei Interviews (Nr.5, Nr. 12) verstanden die beiden
Gesprachspartner offensichtlich statt Zhongguo minzu den Begriff Zhongguo minzhu (4 [# X &),
chinesische Demokratie. Leider fiel mir diese Tatsache erst beim genaueren Nachhéren auf,
dennoch sind die Antworten beztiglich politischer Einstellung interessant. So stellte einer (Interview
5) die Gegenfrage: ,Meinst Du Taiwan oder das Festland?* Und fiihrt dann weiter aus: ,Uberall auf
der Welt ist es doch gleich. Menschen wollen Demokratie, Freiheit und Menschenrechte.” Interview
12: Der 80-jahrige Befragte nennt das Ein-Partei-System in China und betont, dass es in China
aufgrund seiner Grof3e kein demokratisches System nach europaischen Vorbild geben kénne. Als
Negativbeispiel des westlichen Demokratiesystems nennt er zudem die Ausschreitungen in den
Pariser Vororten, die in der Zeit vor dem Interview die Medien beherrschten.

1% Die unterschiedliche Verwendung der Sprachen korrespondiert mit der alterspezifischen
Einteilung. Wahrend in Gesprachen mit Personen aus der Gruppe 1 Mandarin oder Vietnamesisch
gesprochen wurde, dominierte bei der Gruppe 2, d.h. bei den in Deutschland aufgewachsenen,
Deutsch als Kommunikations-sprache.
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man sich niedergelassen hat, wachsen einem Wurzeln [Luodi shenggen]. Sie
haben dort dann einige Jahre gelebt, gearbeitet, ein Geschéaft gefuhrt, bis es
dann in Vietnam aufgrund des Krieges wieder unruhig wurde und sie wieder
ihr Zuhause verlassen mussten. Man kann sagen, es ist egal wo wir auf der
Welt leben, wir sind doch immer Chinesen.” (Interview 19)

Andere Antworten gehen in dieselbe Richtung und einige &uf3erten etwas

vehementer die Forderung an alle Auslandschinesen:

»Weil wir nun mal Chinesen sind, missen wir auch anerkennen, dass wir
Chinesen sind. Wir mussen richtige Chinesen sein. Und nicht etwa sagen,
weil ich in Vietnam gelebt habe, bin ich in Viethamese. Nein! Es ist egal, wo
ich hinkomme, ich werde immer Chinese sein. (...) Ich sage immer, ich bin
Chinese. Auf der ganzen Welt, ob kleines oder grof3es Land, uberall gibt es
uns Chinesen [women Zhongguoren]. Und deswegen kann man sagen, dass
wir Chinesen wirklich méachtig [weida] sind. Wir sind ein grofles, groRRes
Volk. (..) Alle Chinesen, egal in welchem Land, China, Festland, Taiwan oder
Deutschland, Vietnam oder Amerika, sind meiner Ansicht nach Landsleute
[tongbao].(..) Und es gibt da keinen Unterschied.” (Interview 9)

Wahrend diese Befragten zunachst aus der personlichen Perspektive betonen,
dass sie sich als Auslandschinesen auch zu einer Ubergreifenden chinesischen
Nation bekennen, aufRern andere den Wunsch auch von auf3en, sprich einer
chinesischen Regierung, Anerkennung als Teil der chinesischen Nation zu

bekommen.

»Wir Auslandschinesen, die mehrere Generationen im Ausland leben,
denken und vermissen doch h&ufig unser Vaterland [zuguo]. Aber ich (..)
mdochte doch eine Ruckfrage stellen, ob denn das Vaterland auch an uns
denkt? Wir selbst sehen uns als Uberseechinesen, aber die Regierung in
China [guonei], auf dem Festland, sehen die uns als Chinesen? Wir
Chinesen koénnen niemals vergessen, woher unsere Vorfahren kommen.
Aber mal anders herum gefragt, erkennt uns die chinesische Regierung
heutzutage als Chinesen an? Auch wenn wir die deutsche
Staatsbiirgerschaft angenommen haben, im Herzen ist eins ganz Kklar:
Staatsbirgerschaft deutsch, aber wenn wir dartiber nachdenken, wenn wir
ganz ehrlich sprechen, dann sind wir auch Chinesen. Diese Tatsache kdnnen
wir nicht verandern. (...) es bleibt zu hoffen, dass sich die chinesische
Regierung sich eines Tages unser annimmt .“ (Interview 13)

Noch weiter zugespitzt und einen umfassenderen Nationalismus propagierend,
betonte ein anderer Befragter die Notwendigkeit einer starken chinesischen Nation
auf der Welt. Dabei formulierte er die Vorstellung einer einheitlichen ethno-
kulturellen chinesischen Nation, die sowohl das Festland als auch Taiwan,
Hongkong, Macau, Singapur und alle Uberseechinesen mit einschliet. Alle Teile
dieser chinesischen Nation mussten darauf hinarbeiten, dass China aufsteigt und

einen angesehen Platz in der Welt hat.
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.,Die chinesische Nation, allgemein um China muss man sich sorgen!
Festland, Taiwan, Hongkong, Singapur usw. ist alles gleich. (..) Das
Wichtigste ist, dass China an erster Stelle steht [Zhongguo diyi]. Alles
andere kann man langsam angehen. China ist ein so grof3es Land mit der
groiten Bevolkerung und man Kkennt es nichtl Das geht doch
nicht!* (Interview 20)

Interessant ist, dass in diesen Interviews immer wieder von einem starken
chinesischen Staat die Rede ist, die Vorstellung dieser Befragten von chinesischer
Nation sich allerdings nicht territorial auf das Staatsgebiet der Volksrepublik China
beschrankt. Im ersten Moment klingt es widersprichlich, dass sie sich als Tell
einer nicht staatlich, sondern ethno-kulturellen definierten chinesischen Nation
verstehen, sich aber dennoch von einer staatlichen Seite Anerkennung und
Zuwendung erhoffen. Im Verlauf der Interviews mit diesen Personen wurde jedoch
deutlich, dass diese Vorstellung eines starken Staates, der sich fir sie einsetzt,
aus einer konkreten historischen Erfahrung resultiert. Ausgrenzung und
Diskriminierung in Vietnam haben anscheinend bei einigen dazu gefiuhrt, dass sie
Anhanger eines gesamtchinesischen Nationalismus wurden oder zumindest fir
einen starken chinesischen Staat pladieren, der sich auch fur die

Auslandschinesen einsetzt.

"In Vietnam wurden wir diskriminiert, weil wir [Auslandschinesen] ja kein
Land hatten [mei you guojia]. Die Kommunistische Partei [Chinas] war
damals ja schwach und hatte kein Geld und auch Taiwan hat sich nicht
gekimmert. Wir waren wie Waisen. Jetzt ist es ja besser. China hat mehr
Macht und wenn uns jetzt jemand was tut, kann der Staat doch zumindest
auftreten und fir uns einstehen. Das ist doch das Mindeste! (..) Das ist klar,
wenn du kein Land hast, ist es wie keine Eltern haben." (Interview 20)

In &hnlicher Weise argumentiert ein anderer Befragte:

»Wir [Auslandschinesen] hatten friher [Mitte der 70er Jahre] keine Heimat, in
die wir zurtickkehren konnten." (Interview 13)

In diesen Aussagen wird das Dilemma und die Ambivalenz ethnisch-kultureller
und staatlich-nationaler Zugehorigkeit deutlich. Die Manifestation eines
angesehenen ethnisch-kulturellen Chinesentums ist nach Ansicht dieser Befragten
offenbar ein starker chinesischer Staat. Die Diskriminierung ethnischer Chinesen
wird damit logischerweise auf die Schwéache eines chinesischen Staats, der aber
territorial nicht weiter spezifiziert wird, zuriickgefihrt. Insofern sind im Verstandnis
dieser Befragten offenbar ethnisch-kulturelle Zugehdrigkeit zu einem Chinesentum
und eine (staats)nationale Bindung eng miteinander verbunden, der Begriff der
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chinesischen Nation ist dabei allerdings immer weiter gefasst als der des
chinesischen Staats. Interessant ist ferner, dass die Befragten, die sich so
dezidiert zu einer chinesischen Nation duf3ern, das Vokabular verwenden, das im
offiziellen chinesischen Diskurs benutzt wird. So rekurrieren sie haufig auf China
als das ,Inland” (guonei) und ,unser China“ (women Zhongguo) im Gegensatz zu

»Ausland“ (waiguo oder guowei), in dem sie sich befinden.

Im Kontext von chinesischer Nation wird von einigen Interviewten auch die
Taiwanfrage angesprochen. Entsprechend ihrer Vorstellung von einer
einheitlichen ethno-kulturellen chinesischen Nation sind Taiwan und VR China

nach Ansicht dieser Interviewten dabei gleich.

»Chinesen sind eben Chinesen! Oder nehmen wir Unabhéangigkeit von
Taiwan. Als Chinese muss man natirlich dagegen sein. Wie es hier in der
Zeitung steht, ist das vollig unverniunftig [mei you liyou]. (..) dieser korrupte
Prasident [Taiwans] und der Vize-Prasident, diese Leute kann ich nicht
ausstehen. Wir wollen auf jeden Fall Einheit [tongyi]. (Interview 12)

Auch der weiter obengenannte Vertreter eines gesamtchinesischen Nationalismus

«110 \vomit

kritisiert das ,Bewusstein“ [yishi xingtai] in Taiwan als ,chaotisch [luan]
er anscheinend die politischen Debatten um die Unabhéngigkeit Taiwans meint,
die seiner Ansicht nach letztlich nicht dem chinesischen Volk dienen.

Eine andere Befragte verband die Frage nach der chinesischen Nation ebenfalls

mit Taiwan, allerdings in einem historischen Kontext.

»Als ich [in Vietham] noch zur Schule ging,(...) lernten wir noch ,Die drei
Volksprinzipien’ [Sanmin zhuyi] Und da gab es ja noch Chiang Kai-Shek
[Jiang Jieshi]. Und da haben wir nur tUber so was gesprochen. (...) Und als
sie [GMD] nach Taiwan geflohen sind, da haben wir auch noch alles von dort
bekommen und die Schiler in Vietham waren auch alle auf Taiwan
ausgerichtet. Und wenn man an die Uni wollte, dann ging es immer nach
Taiwan. Damals durfte man nicht von den Kommunisten sprechen. Erst nach
der kommunistischen Machtibernahme [in Vietnam], da hat man erst
angefangen von den Kommunisten zu sprechen.” (Interview 4)

Offensichtlich ist bei dieser Befragten, die Ende der 1940er Jahre in Vietham zur
Schule ging, der Begriff Zhonghua minzu eng mit der nationalen Partei
Guomindang (GMD) verbunden, die in Sidviethnam einen grof3en Einfluss auf die
chinesische Gemeinschaft ausgeiibt hatte.*! Vorstellungen dariiber, was eine

19 Interview 20.
11 vgl. Kapitel 3.2 dieser Arbeit. Wie durch langjahrige Beeinflussung durch die nationalistische
Regierung der GMD eine nationale chinesische Identitat erst erschaffen wurde, zeigt Wu (1994)
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chinesische Nation sei, wurden daher stark von der GMD gepragt. Auch kulturell

ist der taiwanesische Einfluss bis in die Gegenwart prasent.

~Wenn ich z.B. Blcher lese oder Lieder hdore, dann stammt das eher aus
Taiwan, weil man das eben gewohnt ist. Von klein auf bekam ich nur die
Kultur Taiwans mit. Man stand der Kommunistischen Partei Chinas, also der
Volksrepublik, weniger nahe.” (Interview 4)

Die jungeren Befragten (Gruppe 2) verbinden mit dem Begriff der chinesischen
Nation zunachst das heutige China oder den chinesischen Staat, also eine feste
politische Entitat - ohne genauere Spezifierung auf VR China oder Taiwan - zu der

sie sich aber nicht zugehorig fuhlen.

"Ich finde nicht, dass ich zu einer chinesischen Nation gehoére. Das
tberhaupt nicht. Ich bin auch nicht so politisch interessiert. Und ich finde
nicht, dass ich zu dem heutigen China gehére.” (Interview 21)

Andere verbinden mit dem Begriff einen gewissen Patriotismus fur China, der
jedoch eher situationsabhangig und pragmatisch gehandhabt wird. Das
Zugehorigkeitsgefihl zum Chinesentum fuhrt fir sie nicht notwendigerweise zu
einem Pflichtgefuhl oder zu politisch-nationaler Loyalitdt gegeniuber einer
chinesischen Regierung. Vielmehr zeigt sich bei einigen Befragten am ehesten im
Zusammenhang mit sportlichen GroR3veranstaltungen oder anderen kulturellen

Leistungen Chinas ein gewisser Patriotismus.

»Wenn Du jetzt von Patriotismus gegeniber China sprichst, dann wirde ich
sagen, nattrlich freue ich mich, wenn die Chinesen, also das Volk... jetzt eine
Rakete in den Weltraum schiel3t oder wenn sie bei der Olympiade auf Platz
zwei beim Medaillenspiegel sind, da sage ich dann auch: ,klar ich bin
Chinese!’ (..) Aber ansonsten fuihle ich mich nicht verpflichtet.” (Interview 6)

Fur diese Gruppe resultiert die Tatsache ihrer chinesischen Abstammung zwar in
einer vermehrten Beschaftigung mit dem Thema China — einige gingen nach der
Schulzeit zum zusatzlichen Chinesischlernen nach Taiwan oder belegten Kurse an
der Universitat — fuhrte aber nicht zu einem tiefen Gefuhl der Zugehdrigkeit zu
einer staatlich-national definierten chinesischen Nation, wenngleich diese
Unternehmungen zum Teil als ,Wurzelsuche® angedacht waren, die letztlich zur

Starkung der kulturellen Identitét beitragen sollten.**?

am Beispiel der Chinesen in Papua Neuguinea. Auch fiir den viethamesischen Fall muss man
diese bestimmende historische Phase fur die Konstituierung einer nationalen chinesischen
Identitat, zumindest bei einer bestimmten Gruppe der Befragten (v.a. Gruppe 1), beriicksichtigen.
112 vgl. dazu insbesondere Interviews 6, 24 und 25. Begriindung fir die Beschaftigung mit China:
.Vielleicht lag es auch daran, das Bedirfnis, seine Wurzeln zu finden, und zu sehen, wo sie
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In Verbindung mit den aktuellen Entwicklungen des heutigen China &ul3erten der
Groliteil der Befragten ein mehr oder weniger ausgepragtes Interesse. Sie
erwahnten die zunehmende Bedeutung Chinas in der Welt und drickten damit in
gewissem Male einen Nationalstolz aus. Einige &aufRerten auch, dass die
Entwicklung in der VR China in Bezug auf Menschenrechte sie als
Auslandschinesen freudig stimmten. Ganz allgemein wird die soziookonomische
Entwicklung Chinas trotz weiterhin bestehender Probleme insgesamt positiv

bewertet.

,und wenn wir im Ausland lebenden Uberseechinesen [huagiao] sehen, was
far ein Fortschritt in China [guonei][in Bezug auf Menschrechte und
Freiheiten der Menschen] nun erzielt wurde, sind wir nattrlich sehr
glicklich.” (Interview 13)

Allerdings ist zu betonen, dass nicht alle Befragten ein derart personliches
Interesse an der Entwicklung des heutigen Chinas zeigten. Die Mehrzahl
beschreibt bestenfalls ein objektives Interesse, das kaum emotional aufgeladen

ist.

Zusammenfassend kann festgehalten werden, dass die Befragten
unterschiedliche Assoziationen mit dem Begriff der chinesischen Nation haben.
Das Spektrum reicht von einem sehr engen staatlich-politischen Verstandnis von
chinesischer Nation als dem heutigen China (VR China / Taiwan)**®, dem sich die
Mehrheit explizit nicht verbunden und auch nicht verpflichtet fihlt, bis hin zu einem
weiten Verstdndnis von einer einheitlichen, alle Chinesen auf der Welt
umfassenden Kulturnation, zu der sich die Interviewten schon eher — mehr oder
weniger dezidiert - zugehorig fuhlen. Dieses Zugehorigkeitsgefuhl kann zu einem
im personlichen Rahmen ausgelebten Patriotismus oder Nationalstolz fiuhren oder
— zumindest rhetorisch — zu der Notwendigkeit, sich fur die Ehre der chinesischen
Nation einzusetzen, indem man als Chinese personliche Anerkennung in der Welt

erreicht. Diese ist aber auch wechselseitig verbunden mit der weltweiten

herkommen.” (Interview 6) ,Nach der Schule bin ich fir ein paar Monate nach Taiwan gegangen,
weil ich orientierungslos war und gerne Mandarin lernen wollte. Ich fand die Sprache schoén, aber
es hat weniger was mit meinen Wurzeln zu tun. (..) Ich habe das auch gemacht, weil ich etwas
Sinnvolles tun wollte, aber auch nicht wusste, was ich genau machen wollte.” (Interview 24-1)

13 Diese Vorstellung haben die jiingeren Befragten der Gruppe 2, mit denen das Interview auf
Deutsch gefiihrt wurde.
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Anerkennung einer starken chinesischen Nation, von der man sich personlichen
Ruckhalt erhofft.

»Das ist ganz meine personliche Meinung: China wird seit der Qing-Dynastie,
also schon seit Uber hundert Jahren, bis jetzt von anderen unterdriickt. Und
ich habe nur eine Hoffnung, ndmlich egal wie, aber China muss aufsteigen!
Es ist egal, ob nun die Kommunistische Partei [VR China] oder Taiwan,
Hauptsache, wir Chinesen haben auf der internationalen Bihne
Mitspracherecht und werden anerkannt [rentong]. Ich denke, jede (politische)
Revolution fordert seine Opfer [geming de xisheng]. (...) China muss
aufstehen [gilai]. Das meine ich ernst!* (Interview 20)

4.2.2 Lebensweise und bindende Werte und Normen

Wahrend das Thema der chinesischen Nation auf politische und nationale
Vorstellungen der Interviewpartner rekurriert, geht es bei Fragen zu Lebensweise
und Wertvorstellungen darum zu definieren, welche als chinesisch definierten
kulturellen Werte und Normen von den Befragten bewahrt werden und somit eine
kulturelle Identitat begriinden.***

Unter Lebensweise (shenghuo/ fengsu xiguan) werden die Sitten, Brauche und
Gewohnheiten des taglichen Lebens verstanden. Werte und Normen beinhalten
die dahinterliegenden tradierten Leitvorstellungen (jiazhi guan), die sich
insbesondere in der Erziehung der Kinder zeigen und daher auch in diesem
Zusammenhang erfragt wurden. Das Erkenntnisinteresse bei diesen Fragen war,
welche kulturellen Merkmale, Praktiken und Werte es letztlich sind, die fur die

Befragten eine (chinesische) kulturelle Identitat auspragen.

Die von mir Befragten lebten nach eigenen Angaben in manchen Bereichen noch
maoglichst chinesisch, fur andere Lebensbereiche betonten sie die Notwendigkeit
zur Anpassung an die deutsche Gesellschaft. Die Integration von Elementen
traditioneller chinesischer, vietnamesischer und deutscher Gewohnheiten wird als
Normalitat ihres Alltags beschrieben. Dennoch zeigt sich in einigen Bereichen eine
threr Ansicht nach ,typisch chinesische* Lebensweise. Diese betreffen am

offensichtlichsten die Esskultur, religiose Praktiken, bestimmte Sitten und Brauche.

1% Generell ist hier festzuhalten, dass einige Interviewpartner erst nach mehrfachen Nachfragen

konkrete Angaben zu ihrer Lebensweise und ihren traditionellen Wertvorstellungen machten.
Offenbar setzen sie das Wissen um ihren kulturellen Hintergrund bei mir voraus. Vgl. Kap. 4.1.4
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"Wir essen Reis, das ist doch eine chinesische Angewohnheit! Und keine
Kartoffeln oder Abendbrot!" (Interview 15)

Die chinesische Esskultur (Reis und das Benutzen von Stdbchen) hat fur sie eine
wichtige soziale und kulturelle Funktion. Das gemeinsame Abendessen bildet eine
feste Institution des Familienlebens, das neben dem geselligen Zusammensein

eine wichtige Instanz in der Vermittlung von Verhaltensnormen darstellt.

»(..) also vor der Essen, da spricht man sich hoflich an: ,Vater, Mutter, bitte
esst’. In Deutschland ist das ja anders (..) Das ist bei uns Chinesen
normalerweise so.“ (Interview 2)

Die als typisch chinesisch beschriebenen Verhaltensnormen beinhalten
insbesondere das respektvolle Anreden der Alteren und entspricht insofern dem
auRBeren Ausdruck der konfuzianischen Tugend der kindlichen Pietat (xiao), die in
den Gesprachen immer wieder als eine der wichtigsten, erhaltenswerten
kultureller Werte betont wird. Der Respekt vor den Alteren (,Zunzhong lao renjia“,
Interview 8), der sich in idealer Weise auch in der Pflege der alten
Familienmitglieder durch die Kinder zeigt, ist der Wert, den alle Befragten
ungeachtet ihres Alters als die wichtigste chinesische Tugend ansehen und
unbedingt an die Nachkommen weitergeben wollen.

Uberhaupt ist der Familienzusammenhalt und die wechselseitige Verantwortung
der Generationen etwas, das die Befragten als unbedingt erhaltenswert erachten,
gerade in Differenz zu der eher individualistisch gepragten deutschen
Gesellschaft. ' Auch wenn der GroRteil der Befragten die traditionelle
Familievorstellung achtet, wird das Postulat der sozialen Harmonie - der Einzelne
hat sich in der Familie zum Wohle der Gemeinschaft unterzuordnen - von einigen
jungeren Befragten gerade in Auseinandersetzung mit der deutschen Gesellschaft

als problematisch empfunden.

»Zuhause wurden wir erzogen unsere Winsche zurickzunehmen und fur die
Gemeinschaft zu leben und in der Schule wirst du aufgefordert, deine
Meinung zu sagen. Und das fand ich sehr schwierig zu
vereinbaren.” (Interview 24-1)

Dennoch bleibt die Familie der wichtigste Ort fur die Tradierung kultureller Werte,
wo teilweise noch eine traditionelle Lebensweise mdglich ist, vor allem, wenn

altere Familienmitglieder zur Ubermittlung kultureller Praktiken und Werte zur

1% vgl. z.B. Interview 13: (..) auf jeden Fall sollte man das Verstandnis von Familie von uns
Chinesen bewahren. Das muss man unbedingt. Unser Familiensinn ist sehr stark ausgepragt, im
Vergleich zu ihnen, den Deutschen, empfinde ich es so (...)."
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Verfiigung stehen.!® Die Ehrung der Ahnen mit einem Familienschrein und dem

17 und daoistische

Abhalten jahrlicher Erinnerungstage oder auch buddhistische
Rituale™®, die groRen Jahresfeste, wie Frithlingsfest (chunjie), Drachenbootfest
(duanwujie) und Mondfest (zhongqiujie) sowie besondere Zeremonien, wie
Hochzeiten und Trauerfeiern, werden hauptsachlich in den Familien begangen
und dienen einerseits dem Familienzusammenhalt, dartber hinaus aber dem

Erhalt einer kulturellen Identitat.**®

Als ein weiterer wichtiger Identitatsmarker wird die chinesischen Sprache genannt.

»Weil ich glaube, wenn Du eine Sprache nicht sprichst, dann fuhlst Du dich
auch nicht so. Man kann sich sonst so schlecht damit
identifizieren.” (Interview 25)

Fiur die Mehrzahl der Befragten ist der jeweilige chinesische Heimatdialekt,*?°

abgesehen von einigen Ausnahmen,*?! die Muttersprache, welche sie noch aktiv
beherrschen. Einige andere sprechen im Alltag eher vietnamesisch, was fir
diejenigen der Befragten zutrifft, die vietnamesische Ehepartner haben; sie
verfigen aber dennoch Uber Chinesischkenntnisse. *?* Fiir alle untersuchten

Personen stellt ungeachtet ihrer eigenen chinesischen Sprachfertigkeit die

18 |nterview 19-2: ,Hier in Deutschland hat man sowieso nicht die Moglichkeit es 100%ig zu
machen. Aber manchmal weif3 man auch nicht so genau, was wirklich richtig [chinesisch] ist. Und
dann lernt man von den alteren Chinesen, aber 100%ig ist es nie.“ 19-1: ,Wenn noch altere
Familienmitglieder in der Familie leben, dann behdlt man haufig noch die alten
Lebensgewohnheiten von friiher. Und sie bringen den Kindern und Enkeln die Sitten und Brauche
bei. Hier kann man sie nun mal nicht 100%ig vermitteln. Es ist hier einfach nicht so praktisch.”

" pass die Religion als wichtige Orientierungsfunktion angesehen und essentiell im Bewahren
einer chinesischen kulturellen Identitat ist, wird insbesondere in Interview 25 thematisiert. Das
Anbeten von Guanyin, Bodhisattva der Barmherzigkeit, am Familienschrein oder im Tempel (vgl.
Interview 20), das tagliche Anziinden von Raucherstabchen sowie die vegetarischen Speisen
zuml. und 15. des Mondmonats werden dabei als die wichtigsten Rituale genannt. Zu
buddhistischen Feiertagen werden zum Teil noch die buddhistischen Pagoden besucht, allerdings
handelt es sich bei diesen haufig um die der vietnamesischen Gemeinschaft. Siehe Baumann
2003.

118 7.B. Die Verehrung von Guangong, dem Kriegsgott, als traditionelle Praktik von aus Hainan
stammenden Chinesen (vgl. Interview 4).

119 pabei spielt auch hier das Essen eine herausragende Rolle, da mit bestimmten Festen immer
bestimmte Speisen in Verbindung gebracht werden. Zongzi (eingewickelte Reiskuchen) werden
zum Drachenbootfest zubereitet und zum Mondfest esse man traditionellerweise immer yuebing
gMondkuchen), vgl. Interview 15.

?0 Bei den Befragten hauptsachlich Kantonesisch oder Teochiu (Chaozhou).

2 nterview 14: Befragte spricht nur vietnamesisch; Interview 19: Der jlingste Interviewpartner
unter den 3 Befragten kann kein chinesisch, spricht nur deutsch und versteht viethamesisch. Vgl.
auch ausfuhrliche Interviewtabelle im Anhang.

122 Siehe Interviewpartner 1, 4, 9, 17, 19-2, 24-2
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chinesische Sprache und Schrift einen wichtigen Teil chinesischer Kulturtradition

dar.

»~Nach der Vorstellung von uns Chinesen mussen wir unsere Lebensweise
bewahren und die Sprache und Schriftzeichen verstehen. Das missen wir
weitergeben und erziehen. Wir sind nun mal Chinesen, ein chinesisches Volk
[minzu]. So ist das.” (Interview 7)

Die chinesische Sprachfertigkeit dient dabei nicht nur dem Erhalt einer kulturellen

Identitat, sondern wird auch aus pragmatischen Griinden forciert.

~Wenn Du chinesisch kannst, kommst du in Asien Uberall durch. In der
Zukunft wird Chinesisch sehr verbreitet sein. Zumindest in Asien, in Amerika
und Europa vielleicht weniger. Vielleicht wird in Asien eines Tages
Chinesisch die am weitesten verbreitete Sprache sein. Nicht Englisch,
sondern Chinesisch!* (Interview 15)

Generell wird in den Interviews deutlich, dass das Nicht-Beherrschen der
chinesischen Sprache etwas beschamt als Defizit, zum Teil sogar als personliche
Schande angesehen wird.*??

Allerdings stellt die chinesische Sprach- und Schriftfertigkeit ein Ideal dar, dass
sich im praktischen Leben nicht immer realisieren lasst. Wahrend in Vietham die
Interviewten chinesisch sprechen und lernen mussten,*® ist in Deutschland die
Mindestanforderung an die eigenen Kinder bei der Mehrzahl der Befragten, deren
Hauptkommunikationssprache in der Familie chinesisch ist, nur noch die
miindliche Beherrschung des Heimatdialektes.'® Die vietnamesische Sprache ist
interessanterweise nur noch fur diejenigen relevant, die mehr Kontakte zu
Vietnamesen pflegen. Diejenigen Befragten, die in Deutschland aufgewachsen

sind, beherrschen vietnamesisch nicht mehr aktiv.

Neben diesen auf’eren Manifestationen einer chinesischen kulturellen ldentitat
werden zusatzlich bestimmte chinesische ,innere Werte* und Tugenden als
wichtige Marker des Chinesischseins genannt. Diese betreffen rein auf3erlich etwa,

dass die Chinesen immer frohlich* (Interview 1) und ,rechtschaffen und

128 |nterview 5: ,Wir haben mehr Vietnamesisch gesprochen. Deswegen sagte mein

Schwiegervater haufig zu mir: du warst mal Lehrerin, aber es ist sehr schade, dass ihr Zuhause nur
Vietnamesisch sprecht. Und jetzt haben wir unsere Kinder nun mal so erzogen und sie kénnen
unsere chinesische Sprache nicht, das ist fiir mich schon sehr beschamend [xiuchi Z Hl].

124 vgl. z.B. Interview 3: ,Aber wenn wir zuhause waren, da gab es nur chinesisch. Das ist ja
unsere Sprache. Wenn wir was anderes gesprochen haben als unsere Sprache, da hat uns unser
Vater aber immer geschimpft! Der hat das nicht erlaubt.”

2% |nteressant ist, dass die Kinder der alteren Befragten und auch die jiingeren Gesprachspartner
kaum noch vietnamesisch sprechen. Dies wird in der Diskussion (Kap. 4.3) thematisiert werden.
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gesetzestreu” (Interview 7) sind, aber auch eine ihnen innewohnende
Moralvorstellung (neihan de daode P i [f1i& %, Interview 17) haben, die ihr
Handeln leitet.

Allerdings  wird auch  Kritk an  bestimmten chinesischen  bzw.
.asiatischen*  Wertvorstellungen gelbt. Den positiven Werten, wie
Familienzusammenhalt und Respekt vor den Alteren, stehen die negativen Werte,
wie die klassische Rollenverteilung und die traditionelle Abwertung von Madchen,

gegeniiber.*?®

Bezlglich Endogamie betonten die Befragten, dass interethnische Beziehungen
aufgrund kultureller (gemeinsame Sprache, kultureller Hintergrund) und teils
ethnischer Faktoren'?” wiinschenswert wéren, aber eben nicht um jeden Preis
durchfuhrbar sind und dass dieses Thema in Deutschland daher ganz pragmatisch
gehandhabt wird.*?® Pragmatismus und Flexibilitit werden uberhaupt als sehr
chinesische Werte beschrieben. Dass Chinesen Uberall auf der Welt leben koénnen,
deuten viele Interviewte als besondere Anpassungsféahigkeit der Chinesen, die
trotz vieler traditioneller Vorstellungen einen Pragmatismus dem Verfolgen

dogmatischer Normen vorziehen.'*

126 Diese gender Problematik wird insbesondere von den weiblichen Interviewpartnerinnen

angesprochen (Interview 2, 21, 24) aber auch von einem Interviewpartner, der sehr viel Wert auf
die Ausbildung und Unabhéngigkeit seiner Tochter legt (vgl. Interview 20) und die traditionelle
Geringschéatzung von Frauen abgelehnt.

1277 B. Interview 6: Endogamie sei zwar nicht absolut wichtig, ,aber irgendwie schon komisch,
wenn meine Enkel blonde Haare und blaue Augen hatten. Eine Umgewdhnung. Kein
Wertmalistab.” Interview 3: ,Wir Asiaten, das ist doch klar, dass wir lieber Asiaten mégen. Und wir
Hoa suchen uns lieber Hoa aus, lieber als einen Vietnamesen.” Interview 15: ,Und fir mich... ich
glaube, ich bin einfach ein bisschen mehr chinesisch. Ich mdchte einfach, dass meine Enkelkinder
doch schwarze Haare haben. Das ist schon ein bisschen so.”

128 7u Heiratsidealen von chinesischen community leaders in Europa und der Konstruktion einer
ethnischen Identitat siehe Liang 2004.

129 Dass die pragmatische Handhabung bestimmter Fragen wiederum als ganz typisch chinesisch
eingestuft wird, entspricht der These, die Wang Gungwu fur die Auslandschinesen in Stdostasien
aufgestellt hat, dass namlich ,moderne kulturelle Normen* wie Sprachkenntnisse neben dem
Chinesischen, nicht im Gegensatz zu einer chinesischen kulturellen Identitat stehen, weil diese
wiederum als spezifisch chinesisch definiert werden. Wang 1991a: 214.
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4.2.3 Ethnische Chinesen aus Vietnam und Vietnamesen im Kontext der
»Zweiten Migration”

4.2.3.1 ,Typisch chinesisch?“ — Abgrenzungskriterien zu Viethamesen

Die Feldforschung ergab, dass die untersuchten Personen sich in ihrem
Selbstverstandnis mehr oder weniger als Chinesen bezeichnen, in ihrer
Lebensweise zum Teil aber nicht mehr genau trennen, was eigentlich traditionell
vietnamesisch und chinesisch ist.** Fiir einen GroRteil stellt dies allerdings kein
Problem dar, da sich ihrer Meinung nach die viethamesische Kultur aus der
chinesischen herleitet, was sich vor allem in der Organisation der Gesellschaft und

der Familie nach konfuzianischen Prinzipien zeigt."**

» Etwa was Hoflichkeit betrifft und das Verhalten gegeniber den Eltern, also
die kindliche Pietat, da sind sie [Vietnamesen] auch nicht Ubel. Aber im
allgemeinen kann man sagen, dass die Vietnamesen es ja auch von den
Chinesen Ubernommen haben.” (Interview 17)

Waéhrend die Kultur, Sitten und Brauche von Vietnamesen und Chinesen als sehr
ahnlich  bewertet werden, nennen die Befragten als objektive
Hauptabgrenzungskriterien die unterschiedliche Abstammung und die chinesische
Sprache. In nationalen Kategorien gesprochen, betonen zudem einige, dass die
vietnamesischen ,Auslandschinesen zwei Heimatlander haben und sie [die

Vietnamesen] nur eine Heimat.“!

Als subjektive Unterscheidungsmerkmale tauchen bei einigen der Befragten

jedoch auch stereotype Klischees auf, die auf Mentalitatsunterschiede rekurrieren.

»Chinesen sind sparsamer und fleiBiger als die Vietnamesen. Wir sind auch
bescheidener. (..) die Viethamesen verbrauchen und konsumieren mehr, d.h.
was sie heute haben, das verspeisen sie auch heute und was sie morgen
haben, das verspeisen sie morgen. (..) Die Viethamesen planen da nicht so
genau.” (Interview 3)

Interessanterweise werden bestimmte ,typisch chinesische* Eigenschaften in
Abgrenzung zu Vietnamesen von mehreren Interviewpartner mit fast demselben

Wortlaut genannt. Es wird ein Kausalzusammenhang zwischen diesen Tugenden

130 »Rituale oder Feste machen wir manchmal einfach wie es am praktischsten ist. Ich glaube, im

Kopf trennt man dann gar nicht so genau, ob es jetzt chinesisch oder vietnamesisch ist." (Interview
19)

31 Nach Oskar Weggel griindet sich die Ahnlichkeit Chinas und Vietnams auf der Zugehdrigkeit
zum ,metakonfuzianischen Gesellschaftstyp” Siehe Weggel 1989: 57ff.

32 Interview 13.
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(Sparsamkeit, Bescheidenheit, Flei und der Wille zum Aufstieg) und den
wirtschaftlichen Erfolg der Chinesen in Vietnam gesehen. Betrachtet man die
Aussagen genauer, grinden sich die beschriebenen Differenzen in Vietnam vor
allem auf ein soziales Uberlegenheitsgefiinl der Chinesen gegeniiber den
Vietnamesen, in diesem Zusammenhang wird auf den Neid der Vietnamesen

gegeniber den Chinesen hingewiesen.

»Im vietnamesischen Fall war das so, dass die Chinesen, als sie nach
Vietham kamen, h&ufig besser ausgebildet waren, und ihre Arbeit
fortschrittlicher war. Sie konzentrierten ihre finanziellen Ressourcen mehr.
Und deswegen gab es da auch Reibungspunkte. Nicht so schwerwiegend,
aber im kleinen gab es das schon, dass die Viethamesen vielleicht eher das
Gefuhl hatten, dass die Chinesen alles ,reiche Leute" sind und ihnen in
ihrem eigenen Land die guten Dinge wegnehmen usw. Reibung gab es
schon.” (Interview 19)

Neid und Respekt gingen in Vietham nach Angaben der Interviewten Hand in
Hand. Aufgrund ihrer besseren Ausbildung und ihrer sozialen Stellung seien die

Chinesen bei den Viethamesen auch angesehen gewesen.

"Die Vietnamesen waren sehr gehorsam [shun].(..) Sie haben uns Chinesen
in Vietham immer geachtet. Und die Viethamesinnen haben immer gerne
chinesische Manner geheiratet.” ** (Interview 12)

Dass diese wechselseitigen Bilder und Stereotype von Viethamesen und
Chinesen aus der Zeit in Vietham stammen und teilweise von den Alteren
weitertradiert wurden, zeigt sich in der Tatsache, dass selbst einige jlngere
Befragte, obgleich sie nach eigenen Angaben wenig persénlichen Kontakt zu

Vietnamesen pflegen, solche Vorurteile gegentiber jenen aufRern.

"Mein GrolR3vater sagte friher immer, dass wir nicht so viel mit Viethamesen
zu tun haben sollen (..) das haben wir schon immer als Kind gehdrt, die
Vietnamesen seien hinterhéltig. Irgendwie stimmt das wohl auch. Aber ich
habe eigentlich nicht so viel mit Viethamesen zu tun." (Interview 21)

138 Zum Thema Heiratspraktiken berichten Interviewpartner, dass in Vietnam ein chinesischer

Mann durchaus auch eine Vietnamesin heiraten konnte, es aber umgekehrt (chinesische Frau und
vietnamesischer Mann) von den chinesischen Familien nicht gern gesehen war (vgl. Interview 3, 5,
12) Dies hangt sicherlich damit zusammen, dass historisch eher chinesische Manner nach Vietnam
immigriert sind und dort einheimische Frauen geheiratet haben. ,Such marriages were very well
looked upon by the Annamites and Cambodians, for the Chinese man had the reputation of being
sober,industrious, and economical, and he was also esteemed in native circles as being of
incontestably superior intelligence.” Purcell 1965: 179.
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,Wenn man weil3, dass jemand chinesisch ist, dann versteht man sich
irgendwie besser, und wenn ich weil, die ist viethamesisch, dann halte ich
eher Abstand. Allein schon wegen der Sprache.” (Interview 22)

Nach Angaben der Befragten war in Vietham die Trennung zwischen Chinesen
und Vietnamesen sehr deutlich. Die Chinesen galten und sahen sich selbst auch
eher als ,Auslander”, die in Studvietnam hauptséchlich in Chinesenvierteln gelebt
haben, wo sie vor allem mit anderen Chinesen zu tun hatten und sich der Kontakt
zu Vietnamesen auf ein Minimum beschranken lie3. Meine Interviewpartner
stammten zum Grol3teil aus so einem solchen Umfeld, wo sie ganz
selbstverstandlich eine chinesische Lebensweise fortfihren konnten und sich ihr

Selbstverstandnis als Chinese halten konnte.

»(...) weil wir in einem Chinesenviertel gelebt haben, deswegen war der
[vietnamesische] Einfluss nicht grof3. Aber die Chinesen, die in den kleineren
Stadten und Ddorfern gelebt haben, die standen unter grof3en
vietnamesischen Einfluss. Und deren Leben war zur Halfte chinesisch, zur
Halfte viethamesisch. Aber meine Familie und die meiner Frau ist vielleicht
90% chinesisch.”(Interview 15)

Aber nicht nur die Umgebung war entscheidend, sondern auch die tradierten
Werte in der Familie.

.Das kommt vielleicht auch durch unsere Erziehung. Unsere Eltern haben
friher immer gesagt, weil wir ja in einer vietnamesischen Umgebung gelebt
haben: Wir sind Chinesen und bleiben Chinesen und du spielst nicht mit
vietnamesischen Kindern zusammen, nicht weil sie schlecht sind, sondern
damit du deinen Stamm hdalst. So wurden wir erzogen. Und ich habe
Positives daraus gezogen. Wir sind auf eine chinesische Schule gegangen.
Mein Vater hat es sehr bewusst gemacht.” (Interview 24-2)

Bezeichnend ist, dass ein Grof3teil der Befragten angibt, auch in Deutschland nur
sehr wenig engeren Kontakt zu Viethamesen zu haben, zum Teil aufgrund
fehlender Vietnamesischkenntnisse. Aber auch diejenigen, die viethamesische
Ehepartner, viele vietnamesische Bekannte und keine Probleme mit der Sprache

haben, nennen als ihre engsten Vertrauten eher Vietnam-Chinesen.

.Aber ich habe doch mehr viethamesische Freunde. Das liegt aber auch
daran, dass es hier mehr Vietnamesen gibt. Aber bei wichtigen
Angelegenheiten oder Entscheidungen rede ich doch eher mit meinen
chinesischen Freunden. Mit viethamesischen Freunden hat man eher so
normalen, einfachen Kontakt.” (Interview 17)

In mehreren Gesprachen wird angedeutet, dass unter Chinesen mehr Vertrauen

(xin {5) vorhanden sei, besonders wenn es um finanzielle Fragen gehe. Der
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Gemeinschaftssinn (tuanjie [4]4%5), die Unterstiitzung und Kooperation Uber den
engen Familienkreis hinaus sei typisch chinesisch und bei den Viethamesen viel
weniger ausgepragt. Einige betonen, dass sie diese Erfahrungen tatsachlich auch
selbst gemacht hétten und nicht nur vom Horensagen her kennen. Aus den
gesamten  Aussagen lasst sich  schlieBen, dass die stereotypen
Abgrenzungskriterien historisch begrindbar sind und sich aus der spezifischen
Situation der Chinesen in Vietnam generiert haben. Diese Klischees bestimmen
jedoch weiterhin das Denken einiger untersuchten Personen, vor allem der alteren

Generation.

4.2.3.2 Als ,Asiat" und Boat People-Fluchtling in Deutschland

Waéhrend in Vietnam die Trennung zwischen Chinesen und Vietnamesen zum Teil
sehr streng eingehalten wurde, gestaltet sich die Beziehung zwischen

Vietnamesen und Chinesen aus Vietham in Deutschland qualitativ anders.

Im Kontext der Migrationserfahrung in Deutschland - von den Befragten immer
wieder als ein wichtiges Thema herausgestellt - wird die Distanzierung zu den

Vietnamesen weniger relevant.

»lch glaube, gerade wenn man in einem fremden Land ist, dann findet man
doch mehr Gemeinsamkeiten als Unterschiede. Das ist ganz bezeichnend.
Fur viele asiatische Kulturen. Bei Thailandern und Japanern etwas anders,
aber die meisten anderen Kulturen...haben halt eben das typisch asiatische ...
die Japaner auch, aber das ist noch eine andere Story. Die distanzieren sich
selbst auch ein bisschen mehr. Die meisten anderen Asiaten haben schon
eine gewisse gemeinsame Grundlage, ‘'ne gemeinsame Identifikation. Wenn
man in einem fremden Land ist, dann pragt man die auch mehr
aus.” (Interview 6)

Wie in diesem Zitat und in anderen Beitrdgen angesprochen, geht es fir viele in
ihrer Lebenswirklichkeit in Deutschland weniger um eine Abgrenzung zwischen
Vietnamesen und Chinesen, als vielmehr um eine fir sie spurbare Kluft zwischen
,asiatisch* und ,deutsch* (,westlich“).*** Das Label des ,Asiaten®, das die deutsche
Gesellschaft aufgrund auf3erlicher, physischer Merkmale in sie hinein projiziert,

% In diesem Zusammenhang wird das Thema des Aufwachsens vor dem bikulturellen
Hintergrunds (Asien — Deutschland) und die Schwierigkeit der Identitatsfindung vor allem von den
jungeren Befragten (Interview 6, 24-1, 25) genannt.
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ibernehmen die Befragten auch fiir sich selbst.*®*® Dabei definieren sie unter
»Asien” in erster Linie China und Vietnam. Im Kontext der deutschen Gesellschaft
treten Differenzen zwischen Vietnamesen und Chinesen letztlich aufgrund der
gemeinsamen Erfahrung des ,Asiatischseins® und in einem weiteren Sinne des

»Auslanderseins” in den Hintergrund.

, Aber in Vietham war es so, dass die Viethamesen uns Chinesen nicht
mochten. Aber hier in Deutschland getrauen sie sich nicht mehr, so zu sein.
Denn in diesem Drittland [disan ge guojia] ist es anders. In Vietnam war es ja
ihr eigenes Land und ihr eigenes Recht...” (Interview 9)

"In Vietnam war es ganz klar, wer ein Vietnamese und ein Chinese ist. (...)
hier [Deutschland] weil3 man nur, dass wir Asiaten sind und nicht, ob wir
Chinesen oder Vietnamesen sind. (...) Wir selbst trennen hier nicht so stark,
sondern es gibt vermutlich mehr Gemeinsamkeiten, weil wir ja alle aus
Vietnam kommen." (Interview 16)

Durch die gemeinsame Fluchterfahrung als Boat People hat sich das
Gemeinschaftsgefiihl zwischen Vietnamesen und ethnischen Chinesen aus
Vietnam in Deutschland verstarkt. '*® Dabei bildet die Fluchtgeschichte einen
konstitutiven Teil ihrer Migrantenidentitdt und ihres sozialen und politischen
Selbstverstandnisses, das sich auch in der scharfen Abgrenzung gegen die
vietnamesischen Gruppe der ehemaligen Vertragsarbeiter in den neuen
Bundeslandern widerspiegelt. In dieser ,Schicksalsgemeinschaft* grenzen sie sich

aber eben auch zu anderen Chinesen ab.

»Man fuhlt sich den anderen Fluchtlingen eher verbunden, weil man unter
denselben Umstanden kam. Man kann mitfihlen. Was bei den Chinesen aus
Taiwan oder VR nicht der Fall ist.* (Interview 19-2)

Ein Befragter spricht das Thema der Anndherung von Vietnam-Chinesen und
Vietnamesen in der Migrationssituation in Deutschland direkt an und stellt sie in

den Zusammenhang des ,,Chinesischseins”.

»Wenn ich damals in Vietnam geblieben wére, dann héatte es sein kdnnen,
dass ich nur eine Chinesin geheiratet hatte. Aber als man von Vietnam hier
hergekommen ist, hat sich die Situation schon etwas ge&andert. Weil hier gibt
es zwischen Vietnamesen und Chinesen kaum noch Unterschiede. Aber
damals, und insbesondere in Saigon-Cholon, da war das schon ein
Unterschied. Chinesen leben da in ihrem eigenen Bereich. Und sie heiraten
untereinander auch nur in diesem Bereich. (....) Fur mich ist dieser Abstand

%5 7Zum auRerst komplexen Thema der historischen Kategorien ,Asien und der ,Westen“ im

Kontext der chinesischen Diaspora siehe insbesondere Ang 2001. Chinesische Identitat in
Deutschland zwischen Selbst- und Fremdwahrnehmung thematisiert auch Leung 2006.

1% Beuchling (2003) weist in seinem Aufsatz auf die Fluchterfahrung als identitatsstiftenden
Moment fir die viethamesischen Boat People in Deutschland hin.
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zwischen Chinesen und Vietnamesen sogar kleiner geworden, aber fir
manche Leute genau das Gegenteil. Viele, nachdem sie nach Deutschland
kamen, hatten gar keinen Kontakt mehr zu Vietnamesen. Bei mir ist genau
anders herum. Meine Frau ist Viethnamesin. Viele [Chinesen aus Vietham], die
im Restaurantgeschéft arbeiten, haben auch Kontakt zu Hongkong-Chinesen.
Und manche arbeiten in Firmen, die mehr mit chinesischen Firmen und
Taiwan zu tun haben. Und ich weifld auch, in Amerika - in New York oder San
Francisco - sprechen einige kaum noch viethamesisch. Also [haben sie sich]
wieder in Richtung Chinese gewandelt.” (Interview 17)

Wahrend die Tendenz insgesamt dahin geht, dass sich im Kontext der deutschen
Migrationserfahrung Unterschiede bzw. Wahrnehmung von Unterschieden
zwischen Vietnamesen und Chinesen nivellieren, werden innerhalb der von aul3en
scheinbar homogenen asiatischen Migrantencommunity — wie in Kapitel 4.2.3.1
dargelegt — weiterhin subjektive Abgrenzungsmechanismen wirksam. Ob eine
tatsachliche gemeinsame Identifikation zwischen Vietnamesen und ethnischen
Chinesen aus Vietnam stattfindet, ist von Individuum zu Individuum
unterschiedlich und hangt stark von der Quantitat und Qualitat des personlichen

Kontaktes ab.

Ungeachtet dieser Fragen zu Abgrenzung und Homogenitdt betonten alle
Befragten in hohem Male die Anpassungsnotwendigkeit an die deutsche
Gesellschaft, und in diesem Zusammenhang auch ihre eigene
Anpassungsfahigkeit, die sie wiederum auf ,chinesische Tugenden* zurickfuhren.

»Wir Chinesen sagen: Wenn du ein anderes Land betrittst, folge den
dortigen Brauchen [ruxiang suisu AN#EBEE].“ (Interview 2)

Eine Anpassung bedeutet fur die Befragten jedoch nicht eine vollige,
unhinterfragte Ubernahme deutscher Kultur und Gewohnheiten. Vielmehr werden
bestimmte Werte fiur den Erhalt einer kulturelle ldentitat als Chinese bzw. Asiat
weiterhin hochgehalten (vgl. Kapitel 4.2.2). Fur die Befragten gilt jedoch, wie in
allen Interviews immer wieder betont wird, die Pramisse ,das Beste aus beiden

Kulturen® 3’

Zu vereinen, etwas, das die alteren Befragten, die oft weniger in die
deutsche Gesellschaft integriert sind, sich vor allem fur ihre Kinder und Enkel
winschen. So formulierte der jungste Interviewpartner, der sich als einziger als
.Deutscher* bzw. ,Hamburger* bezeichnet, trotz der Schwierigkeiten bikulturellen

Aufwachsens:

37 Beuchling (2003: 207) formulierte dies als soziales Selbstverstandnis der Boat People-
Flichtlinge.
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»Der Vorteil, wenn man im Ausland lebt, ist ja, dass man sich das Beste aus
beiden Welten heraussuchen kann. Aber gerade von der asiatischen
Erziehungsweise, wo Werte wie Respekt und Familienzusammenhalt eine
grofRe Rolle spielen, finde ich, dass das gute Werte sind und ich fir sehr
wertvoll halte. Und das auch Sachen sind, die ich spater an meine Kinder
weitertragen méchte. Diese Werte sind die man so anerzogen bekommen
hat.“ (Interview 19-3)

4.3 Zusammenfassung und Diskussion der
Untersuchungsergebnisse

Die Untersuchungsergebnisse wurden in den vorhergehenden Abschnitten
eingehend dargestellt, wobei im Mittelpunkt die subjektive Selbstverortung der
Interviewten in Hinblick auf ihre Selbstkategorisierung, auf ihre Vorstellung von
Heimat und chinesischer Nation sowie ihrem Zugehorigkeitsgefthl stand. Diese
Fragen nach der Selbstverortung und die diesbeziglichen subjektiven
Abgrenzungskriterien, aber auch das Gemeinschaftsgefuhl zu ethnischen
Viethamesen, insbesondere im Kontext der deutschen Gesellschaft, dienten dem
Ziel sich der Frage der chinesischen ldentitdt der untersuchten Personen zu
nahern, sowie zu eruieren, in welcher Weise das Selbstverstandnis als Chinese
»=ansozialisiert® wurde. Damit wurde gleichzeitig der Versuch unternommen, sich

der Ubergeordneten Forschungsfrage der ,zweiten Migration“ zu néhern.

Ziel dieser Diskussion ist es nun, die in den Interviews vielfaltig angesprochen
Themen zu biindeln und mit den genannten theoretischen Anséatzen in Verbindung
zu bringen. Dabei werde ich immer wieder einen Vergleich zwischen den beiden
Altersgruppen der Untersuchten vornehmen, denn hier — wie an einigen Stellen
bereits betont — zeigen sich Unterschiede, die fur die Frage der ,zweiten

Migration“ interessant erscheinen.*®

1% Diese Einteilung in zwei Generationen oder Altersgruppen ist nattirlich stark vereinfacht und
fasst unterschiedliche Individuen zusammen. Betrachtet man jedoch primar nur das Alter und das
Aufwachsen in zwei unterschiedlichen Landern als Variablen, so lassen sich einige jeweils typische
Merkmale herausfiltern.
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4.3.1 Die Chinesische Identitat der untersuchten Personen

Identitat wird im Zeitalter der Globalisierung nicht mehr als eine essentialistische,
feste GroRRe verstanden, sondern allgemein als multipel, fluid und als sozial
konstruiert konzeptionalisiert.**° Insbesondere Wissenschaftler von cultural studies,
wie Stuart Hall, weisen darauf hin, dass ,die vollig vereinheitlichte,
vervollkommnete, sichere und kohérente Identitat [..] eine lllusion [ist].“**° Auch in
Bezug auf chinesische Identitat wird von Theoretikern der Postmoderne zu Recht
betont, dass es keine Norm fur Chinesischsein gibt, sondern vielmehr musste
Chinesischsein (,Chineseness”) verstanden werden als ,a category whose
meanings are not fixed and pregiven, but constantly renegotiated and rearticulated,
both inside and outside China.”***

Chinesischsein ist — wie die meisten Forscher betonen - zunachst einmal eine
Frage subjektiver Identifikation. *** Diesem Paradigma folgend ging es in dieser
Arbeit in erster Linie darum, zu untersuchen, wie die ethnischen Chinesen aus
Vietnam in Deutschland, die als ein Teil der weltweiten chinesischen Diaspora
verstanden werden, sich subjektiv als Chinesen begreifen und wie sie ihre
chinesische Identitat im Kontext ihrer Migrationserfahrung verorten. Der primére
Fokus war daher nach ihrem Chinesischsein zu fragen; in diesem Zusammenhang
waren andere soziale ldentitaten nur marginal von Bedeutung. Im Kontext der
.Zweiten Migration® ist die Frage interessant, wie sie ihr Verhaltnis zu Deutschland,
ihrem ,Heimatland erster Ordnung” Vietnam und zu Viethnamesen schildern, um
daraus ableitend zu untersuchen, ob sich durch die ,zweite Migration“ ihre
chinesische Identitat verstarkt oder abgeschwacht bzw. ob und wie sich

chinesische Identitat qualitativ gewandelt hat.

Zusammenfassend koénnen zunadchst — anlehnend an Wei Djaos Dimensionen

143

chinesischer Identitat (ethnisch, kulturell, politisch)™™ — einige Aussagen uber die

chinesische ldentitat der Befragten gemacht werden.

139 | eung 2006: 242.

% Hall 1994b: 183.

141 Ang 2001: 25. Siehe auch Wu 1994: 151.

12 vgl. Tan 1998: 32.

%% Siehe Kapitel 2.3; Wei 2003: 185- 211. Das Konzept der Dimensionen chinesischer Identitat ist
als heuristischer Rahmen zu verstehen, der im Folgenden der Kategorisierung der Ergebnisse
dient.
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Die untersuchten Personen bezeichneten sich fast alle auf die eine oder andere
Weise als Chinesen. Die Qualitdt und die Konsequenzen dieser Zuschreibung
variieren allerdings von Person zu Person und hangen mit der spezifischen
Sozialisation in ihrer Familie und der jeweiligen Gesellschaft zusammen. In
diesem Zusammenhang muss noch einmal betont werden, dass die untersuchte
Gruppe hauptsachlich aus  Chinesen  besteht, deren familiéare
Migrationsgeschichte von China nach Vietnam relativ jung ist. Die Grol3eltern oder
Eltern der Befragten - zwei untersuchte Personen auch selber — sind in den 30er
und 40er Jahren des 20. Jahrhunderts von China nach Vietnam ausgewandert.
Vor der Migration nach Deutschland lebte zudem der Grof3teil der Befragten in
Vietnam in einer hauptsachlich chinesischen Umgebung, was vermutlich sehr
stark ihr Selbstverstandnis als Chinese pragte.***

Ihre chinesische Identitat wird von den Befragten primar ethnisch-kulturell definiert.

Die ethnische Dimension ist dabei kein hauptséchlich biologisches Kriterium,

sondern ist vor allem historisch-kulturell und geographisch zu verstehen, als das
Bewusstsein eines chinesischen Ursprungs- bzw. Herkunftsort der Vorfahren. Alle
Befragten, selbst diejenigen, von denen ein Elternteil vietnamesisch ist, sind sich
ihrer chinesischen Wurzeln bewusst und geben dies als das wichtigste Kriterium
dafur an, weshalb sie sich als Chinesen begreifen. Die physische Komponente

(schwarzes Haar, ,gelbe Haut*'*

) wird zwar gelegentlich auch genannt, die
chinesische Abstammung — hier wird auch auf mythische Bezugspunkte rekurriert
- und das Wissen um die Herkunft der Vorfahren sind allerdings die wichtigsten
Marker einer ethnischen chinesischen Identitat. Die Zugehdrigkeit zu einer
ethnischen Gruppe (Han-Chinesen) wird von den Befragten selbst gar nicht
erwahnt. Das ethnische Selbstverstandnis als Chinese basiert fur die Befragten
daher hauptsachlich auf der Vorstellung von dem durch die Eltern weitergebenen

;;1461 7

Wissen um die eigene Herkunft sowie auf Bildern eines ,mythic homeland u

dem sie sich symbolisch zugeh6érig fihlen.

% |nformelle Gesprache mit ethnischen Chinesen aus Vietnam, die in einer vietnamesischen

Umgebung gelebt hatten, zeigen, dass diese ihre chinesische Abstammung zwar nicht verleugnen,
in ihrem Selbstverstéandnis aber eher Viethamesen sind, da sie haufig auch kein chinesisch mehr
sPrechen.

® Interview 9.

146 Ang 2001: 25.
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Interessanterweise wird die ethnische Dimension chinesischer Identitat eher bei
den &lteren Befragten (Gruppe 1) betont, die teilweise sehr genau rekonstruieren
kénnen, von wo ihre Vorfahren herkommen.*’ Dies kann durch ihre zeitliche Nahe
zur Migration der Eltern erklart werden. Offenbar ist fir die zweite Generation der
ethnischen Chinesen aus Vietnam dieser ,entfernte” Heimatort weniger von
Bedeutung. Insofern bildet die Abstammung und das Wissen um die eigene

Herkunft fir die alteren Befragten einen primordialen Bezugspunkt.

Die jungeren Befragten (Gruppe 2) verstehen ihr Chinesischsein eher in

kulturellen Dimensionen und nennen als wichtigsten ldentitdtsmarker in erster

Linie die chinesische Sprache, also den chinesischen Dialekt, den sie zuhause
sprechen. Fast alle Befragten beherrschen mindestens ihren Heimatdialekt (meist
Kantonesisch, Teochiu oder Hokkien), oft auch mehrere, und die alteren Befragten
zusatzlich Mandarin. Obwohl die meisten Forscher, insbesondere in Bezug auf die
Baba in Malaysia und Peranakan in Indonesien, darauf hingewiesen haben, dass
die chinesische Sprache nicht ausschlaggebend ist, um sich subjektiv als
Chinesen zu perzipieren, **® kann wenigstens fiir die jingere Gruppe der
ethnischen Chinesen aus Vietnam festgestellt werden, dass sich ihre chinesische
Identitat in besonderem Malie auf das Beherrschen der chinesischen Sprache
stutzt. Da sie weniger ,objektive” ethnische und kulturelle Unterschiede zu den
Vietnamesen wahrnehmen, verlauft die Abgrenzung zu diesen vor allem tber die
Sprache. Fur die Jungeren, die kaum viethamesisch beherrschen, ist dies folglich
auch ein Begrindungsmuster dafur, warum sie sich nicht als Vietnamesen
bezeichnen. Neben der Sprache haben die Befragten selektiv verschiedene Teile
der als chinesisch wahrgenommenen Kultur in ihrem Leben integriert. Als
sichtbare gelebte Kultur werden das chinesische Essen, das Begehen von
Festtagen und religiése Praktiken genannt, wobei dies individuell und von Familie

«149

zu Familie anders gelebt wird. Bestimmte ,,Chinese cultural norms*“~ sind aber fir

147 Meine Heimat ist auf dem chinesischen Festland, Fujian Provinz, Region Tong An. Ich bin

Fujianese”, berichtet z.B. ein 56-jahriger Befragter (Interview 9), der selbst in Vietnam geboren ist
und noch nicht in China war.

148 Tan 1998: 32. Er weist jedoch darauf hin, dass es ein enges Verhaltnis zwischen Sprache und
chinesischen Identitaten gibt. Die Sprache oder die Sprachen, die ein ethnischer Chinese spricht,
unterscheiden ihn von anderen Kategorien von Chinesen. Wei weist darauf hin, dass die
chinesische Sprache das Bewusstsein von Chinesischsein starken kann, aber nicht zwingend
notwendig ist. Vgl. Wei 2003: 201.

4% Wang 1992: 213.
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die Befragten zum Erhalt einer kulturellen chinesischen Identitat bestimmend.
Dabei handelt es sich um Familienwerte und Verhaltensnormen, vor allem
Hoflichkeit und die kindliche Pietat (xiao), die scheinbar den deutschen,
~westlichen" Werten diametral entgegenstehen.

Auch andere Werte, wie Fleil3, Sparsamkeit und Ausdauer werden genannt, wobei
die Befragten diese als allgemein typische chinesische Eigenschaften ohne
direkten Bezug auf ihr eigenes Chinesischsein darstellen. Die als chinesisch
definierten Werte sind besonders innerhalb des Familienverbandes und der
chinesischen Community bindend. Fir das Leben in der deutschen Gesellschaft
wird indes eine Anpassungsnotwendigkeit formuliert. Das Bewahren einer
chinesischen kulturellen Identitat steht fur die untersuchten Personen insofern
nicht in Widerspruch zu einem Leben in Deutschland. Allerdings wird bisweilen
immer wieder formuliert, dass es ein ,richtiges” chinesisches Leben letztlich nur
unter ,Landsleuten oder ,in unserem chinesischen Heimatland [women Zhongguo

de guojia]***°

geben kann. Insofern formulieren zwar die Interviewten eine ,ideale
chinesische Lebensweise”, die verschiedenste chinesische Kulturtraditionen

vereint, leben diese in ihrem realen Leben jedoch nicht zu allen Teilen aus.

Unter politischer Dimension von Identitat wird die Selbstdefinition in Bezug auf

eine politische Loyalitat zu einer Regierung oder zu Gesetzen einer Gesellschaft
verstanden. Insofern handelt es sich bei der politischen Dimension um die Frage
nach der nationalen Identitat, die in Bezug auf die ethnischen Chinesen im
Ausland — wie schon mehrfach angesprochen — seit dem Aufkommen eines alle
Chinesen einbindenden chinesischen Nationalismus seit der Republikzeit als
fortwdhrend problematisch empfunden wurde. Nationale Identitat ist
normalerweise mit Staatsbirgerschaft und mit Rechten und Pflichten des Blrgers

verbunden, wenn man eine staatsnationale Perspektive einnimmt.

In Bezug auf die untersuchten Personen interessierte allerdings mehr die Frage,
ob sie sich im Kontext von drei Nationen zu einer Nation mehr zugehoérig fuhlten
oder Loyalitat empfinden. Ganz objektiv kann zunéchst festgestellt werden, dass
die Befragten Staatsbirger Deutschlands sind. Dies bedeutet fur sie personlich,

%0 Interview 9.
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dass sie die hiesigen Gesetze und Regeln akzeptieren. Darlber hinaus
befirworten die Befragten das demokratische System und die Freiheiten in
Deutschland. Viele fuhlen sich dem deutschen Staat auch als ehemalige Boat
People-Fluchtlinge in Dankbarkeit verbunden und verpflichtet. Trotz dieser Fakten
bleibt fur die untersuchten Personen - abgesehen von einigen jingeren Befragten,
die auch einen gewissen Patriotismus fur Deutschland empfinden — die
Staatsburgerschaftsfrage eine pragmatische Angelegenheit und weniger eine
Sache emotionaler Zugehorigkeit. Vietham als Staat fuhlt sich keiner der
Befragten zugehorig. Dies ist angesichts der Tatsache ihrer Fluchtgeschichte nicht
weiter verwunderlich. Mit Vietham als Heimatland fihlen sich hingegen einige
andere aufgrund von Kindheits- und Jugenderinnerungen sowie weiterhin
bestehender personlicher Kontakte dorthin verbunden.

Da in Arbeiten zum ethnischen Chinesentum immer wieder die These aufgestellt
wird, dass diese sich ungeachtet ihrer Staatsbirgerschaft und ihres
Aufenthaltsortes stets einer chinesischen Nation verbunden fiihlen, wurde in
dieser Untersuchung auch versucht zu eruieren, welche Vorstellungen von
chinesischer Nation die untersuchten Personen haben und ob sie sich in
irgendeiner Weise dieser zugehdrig fuhlen. Die Interviewergebnisse dazu sind in
Kapitel 4.2.1.3 mit vielen Belegstellen beschrieben worden. Zusammenfassend
kann noch einmal festgestellt werden, dass das Verstdndnis von einer
chinesischen Nation — im Fall der untersuchten Personen auch aus
altersspezifischen und sprachlichen Griinden — sehr unterschiedlich war. Wahrend
die juingeren Befragten (Gruppe 2), die in Deutschland aufgewachsen sind, mit
dem Begriff nicht viel mehr als das moderne China verbanden und sich auch nicht
dorthin zugehdrig fuhlten, oszillierte bei den alteren Befragten das Verstandnis von
chinesischer Nation zwischen einer staatlich-nationalen und ethnisch-kulturellen
Vorstellung. Chinesische Nation (Zhonghua minzu) ist fir sie zunachst
Kulturnation, die alle Chinesen auf der Welt einschliet (,Wir sind alles
Chinesen!®). Fur einige politisiertere Befragte ist diese allumfassende Kulturnation
allerdings auch mit einem starken Staat verbunden, der jedoch nicht weiter
territorial spezifiziert bzw. nicht nur auf die VR China oder Taiwan beschrankt wird.
Aufgrund von Diskriminierungserfahrungen in Vietnam haben einige offenbar den

Schluss gezogen, dass letztlich nur ein starker chinesischer Staat ihnen wirklich
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Unterstitzung geben kann. Das ferne Heimatland ,China’ dient fUr einige Befragte
insofern als Projektionsflache fir ihre Hoffnungen nach (nationaler) Anerkennung.
Es wurde deutlich, dass die Vorstellungen dartiber, was die chinesische Nation sei,
stark gepragt sein muss von der familiaren und schulischen Sozialisation in
Vietnam. Wie in Kapitel 3.2 bereits erwéahnt, Gbte die GMD, insbesondere in den
1950-60er Jahren, in Sudvietnam politisch und kulturell einen nicht unerheblichen
Einfluss auf die chinesische Community aus. Es ist daher anzunehmen, dass
aufgrund dieses politischen-ideologischen Einflusses insbesondere die alteren
Befragten (meist Uber 60-Jahrigen) ein stark ausgepragtes Zugehorigkeitsgefuhl
zu einer umfassenden chinesischen Nation entwickelten, wahrend bei den
Jungeren, also bei den in Deutschland aufgewachsenen, diese Vorstellung nicht
mehr vorherrscht.**!

Auch muissen die Medien als wichtige Instanz der Formierung von Chinabildern
genannt werden. Einige altere Befragte lesen auch heute noch regelmaRig
chinesische Zeitungen und schauen chinesische Fernsehsendungen, die ihre
Vorstellungen von chinesischer Nation pragen. Obwohl einige Befragte sich als
Beflirworter eines Ubergreifenden chinesischen Nationalismus zeigten und sich
auch fur einen starken chinesischen Einheitsstaat aussprechen, tendieren der
Grof3teil dazu nicht besonders politisch zu sein, sich aber dennoch stolz einer

Kulturnation zugehorig zu fiihlen.

4.3.2 Chinesische Identitat und re-migration

Folgt man Wang Gungwus Typologie der chinesischer Migranten, so stellen die
untersuchten Personen den Typus des re-migration pattern dar. **> Die empirische
Erfahrung zeigte, dass sich die ethnischen Chinesen aus Vietnam ungeachtet des
Herkunftslandes selbst als Chinesen bezeichnen. Eines der Forschungsinteressen
war, ob durch die ,zweite Migration® von Vietnam nach Deutschland eine ,Re-
Sinisierung” stattfand? Anders ausgedrickt: starkte oder schwachte die zweite

Migrationserfahrung die chinesische ldentitat der Befragten?

*1 50 konnte man die These aufstellen, dass die alteren Befragten eher dem huagiao-Muster

entsprechen und die jungeren eher dem ,typischen” huayi.
152 Wang 1989.
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Die Erkenntnisse hierzu kénnen letztlich nur thesenartig formuliert werden. Auf die
Schwierigkeit der Operationalisierung dieser theoretischen Fragestellung ist
bereits hingewiesen worden (vgl. Kap. 4.1.3). Eine Mdglichkeit der Annaherung an
dieses Problem war der Vergleich des personlichen Selbstverstandnisses der
Befragten in Viethnam und Deutschland und die jeweiligen Einflussfaktoren.
Wahrend der Forschungsphase ertffnete sich zudem die Moglichkeit, das

chinesische Selbstverstandnis zweier Altersgruppen zu vergleichen.

Diejenigen Befragten, die langer in Vietnam gelebt haben (Gruppe 1), betonten,
dass fur Chinesen in Vietham das Leben abgesehen von Phasen der
Diskriminierung relativ unproblematisch war. Da sie selbst in Chinesenvierteln
lebten, hielt sich nicht nur ein chinesisches Bewusstsein, sie lebten kulturell
weitgehend chinesisch, gingen zumeist auf chinesische Schulen und hielten nur
zu anderen Chinesen wirklich engeren Kontakt. Der Grof3teil der Befragten
betonte daher, dass es in Vietnam ,einfacher* war ein Chinese zu sein. Auch
nachdem sie sich in Deutschland niedergelassen hatten, bewahrten sie sich ein
chinesisches  Selbstverstandnis. Nun lag der Unterschied in der
Fremdwahrnehmung durch die deutsche Gesellschaft, die nicht mehr zwischen
vietnamesischen und chinesischen Boat People Flichtlingen trennt. Dass Identitat
und Selbstkategorisierung stark kontextabhéngig ist, zeigt sich darin, dass viele
sich in Auseinandersetzung mit der deutschen Gesellschaft nun als Viethamesen
bezeichnen kdénnen, ohne dabei ihr Selbstverstandnis als Chinese aufzugeben.
Die ,zweite Migration® hat bei einigen dazu gefihrt, dass zuséatzlich zu der fernen
Heimat ,zweiter Ordnung* — China - eine Heimat ,erster Ordnung“ - Vietnam -
hinzugekommen ist. Insofern empfinden sich einige nicht nur wahlweise als
Chinese oder Vietnamese, sondern zum Teil durchaus sowohl als Chinese als

auch als Vietnamese.

Fur die jungere Generation (Gruppe 2) scheint sich auf den ersten Blick allerdings
die ,zweite Migration* verstarkend auf ihre chinesische Identitdt ausgewirkt zu
haben. Sie sind als Kinder nach Deutschland gekommen oder sogar hier geboren.
Sie alle perzipieren sich ethnisch und kulturell priméar als Chinesen und haben zu
Vietham und zu Vietnamesen kaum noch Kontakt, weil sie kein vietnamesisch

mehr sprechen. Als ein signifikantes Beispiel fur ,Re-sinisierung” kann der Fall
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einer Interviewpartnerin genannt werden, die bei der Einbirgerung in Deutschland
ihren chinesischen Rufnamen statt ihres vietnamesischen Namens, zu dem sie
nach eigenen Angaben keinen Bezug hat, im neuen Ausweis registrieren liel3.
Allerdings ist es ebenfalls diese Interviewpartnerin, die ein relativ ambivalentes
Verhaltnis zu ihrer kulturellen Herkunft hat und glaubt, ,dass ich, je alter ich werde,
mich immer mehr von der chinesischen Tradition entferne als ihr naher zu

kommen.“1®3

Einschrankend zu der These der Verstarkung des Chinesischseins bei der zweiten
Generation ethnischer Chinesen aus Vietnam in Deutschland, ist jedoch die
Variable der familidaren Sozialisation zu nennen. In Hinblick auf eine ausgepragte
ethnische und kulturelle chinesische Identitat sind Eltern und Familie von grofR3er
Bedeutung. Je starker chinesisch gepréagt eine Familie also ist, d.h. je starker das
chinesisch gepragte ethnisch-kulturelle Bewusstsein bewahrt wurde, desto starker
konnte sich auch eine chinesische kulturelle Identitat bei den Kindern entwickeln.
Die Transmission ,chinesischer Werte* wird in der Migrationssituation in
Deutschland meist nur in der Familie vollzogen.

Als Vergleichsinstanz hierzu kodnnen ethnische Chinesen aus Vietham
herangezogen werden, deren Familien aufgrund ihrer Sozialisation und
Umgebung besonders viethamesisch gepragt sind und die haufig kein chinesisch
mehr sprechen. Diese Gruppe weil3 zwar haufig noch um ihre chinesische
Abstammung, bezeichnet sich jedoch priméar als Vietnamesisch.'®* Daraus folgt,
dass die Familie als wichtige Instanz in der Formierung eines chinesischen

Bewusstseins bericksichtigt werden muss.

Es kann letztlich keine eindeutige Aussage dariiber gemacht werden, ob sich das
chinesische Bewusstsein bei den Befragten tatsachlich ,verstarkt“ hat. Was jedoch
festgehalten werden kann, ist, dass fiur einige durch die Re-migration die Bindung
an Vietham schwacher geworden sind; dies trifft vor allem fir die jungeren
Befragten der 2. Generation in Deutschland zu sowie fur einige Befragte aus der 1.

Generation (Gruppe 1), die nach der Flucht in Deutschland keine Kontakte mehr

%3 |nterview 25-1

™% In einigen informellen Gesprachen im Verwandtenkreis wurde dies eruiert. Dies sind zunéchst
Einzelfalle, die dennoch eine Tendenz aufweisen, der man in einer weitergehenden Studie
nachgehen kdnnte.
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zu Vietnam oder zu Vietnamesen hatten. Fir andere Befragte dagegen kam es
durch die Migration nach Deutschland zu einer ,Annaherung” an Vietnam und
Vietnamesen, besonders dann, wenn sie vietnamesische Ehepartner fanden.
Diejenigen, die in Vietnam mehr Kontakte zu Vietnamesen hatten, viel
vietnamesisch sprechen konnten und in einer Gegend gelebt hatten, deren
Mehrheit Vietnamesen waren, tendieren dazu, dies in ihrem ,zweiten
Migrationsland“ Deutschland weiterzufiihren. lhre Kinder haben daher eine
weniger ausgepragte chinesische kulturelle Identitdt, auch wenn sie sich ihrer

Wurzeln bewusst sind.

Insgesamt kam es fur die Befragten durch die Migrationssituation eher zu einer
Nivellierung der ethnischen und kulturellen Unterschiede zwischen Viethamesen
und Chinesen, so dass sie sich in der deutschen Mehrheitsgesellschatft,
insbesondere auch aufgrund der AuRenwahrnehmung als eine asiatische Gruppe
perzipieren. Aus der Auf3enwahrnehmung und fur die Gruppe insgesamt kann
moglicherweise sogar eine Abschwéachung der chinesischen Identitat konstatiert
werden, was jedoch der priméren subjektiven Selbstperzeption als Chinese keinen
Abbruch tut.

Diese Ausfuhrungen machen deutlich, dass die Thematik der chinesischen
Migrantenidentitat auf3erst komplex ist und sich nicht auf die Formel ,mehr oder
weniger chinesisch* reduzieren lasst, sondern multidimensional und stark
kontextabhangig ist. So haben sich die Interviewten, sowohl die alteren als auch
die jungeren, anscheinend ein chinesisches Selbstverstandnis bewahrt, aber
dieses Selbstverstandnis kann je nach Kontext mehr oder weniger stark
ausgepragt sein oder in ,Erscheinung treten“. In manchen Situationen scheint es
fur einige angebrachter sich als Vietnamesen oder viethamesische Boat People-
Fluchtlinge zu bezeichnen. Auch in Abgrenzung zu Chinesen vom Festland oder
Taiwan betonen viele eher die ,viethamesische Komponente* ihrer Identitéat. Die
jungeren und auch einige Befragte aus der 1. Generation kdnnen sich je nach
Kontext aber auch als ,Deutsche* fuhlen.

Mochte man das Thema der Re-Migration und chinesische Identitdt dennoch auf
eine — freilich sehr vereinfachende — Formel bringen: so kdnnen die jingeren

Befragten von ihrem personlichen Selbstverstandnis her am ehesten als ,,Deutsch-
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Chinesen“ bezeichnet werden, wahrend die é&lteren Befragten ,Vietnam-
Chinesen® sind. Das chinesische Selbstverstandnis bleibt im Kern erhalten, jedoch
haben die Befragten unterschiedliche Werte und Kulturtraditionen in ihr Leben
integriert. In den Interviews wird fast durchgangig die ,Rhetorik der Einzelkultur***®
gepflegt, de facto sind die Befragten jedoch zum GroRteil transkulturell gepragt.*>°
Das rigide Festhalten an der (nationalen) Vorstellung von entweder Chinese oder
Vietnamese oder Deutsche muss hier aufgelést werden durch ein relativierendes

Konzept des ,Sowohl-als-auch®.*®” Oder mit den Worten einer Interviewpartnerin:

»(...) ich bin auch stolz, dass ich eine Chinesin bin, aber ich bin auch
Vietnamesin. Aber ich habe festgestellt, dass ich durchaus auch Deutsche
sein kann. Das Tolle finde ich, dass man von allem das Positive
herausziehen kann. Von allen Kulturen. Das finde ich schén. Ich bin auch
stolz darauf, drei Nationalitaten zu haben.” (Interview 24-2)

155 Welsch 1995: 42.
% vgl. hierzu auch Bhabas Konzept der ,kulturellen Hybriditat*, Bhaba 1990.
7 vgl. Braunlein/ Lauser 1997.
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5 Schlussbetrachtung und Ausblick

Die vorliegende Arbeit hat sich mit ethnischen Chinesen aus Vietnam in
Deutschland als einer spezifischen Gruppe der chinesischen Diaspora
auseinandergesetzt und nach ihrer chinesischen Identitat im Kontext einer
~-doppelten Migrationserfahrung” gefragt. Da es bisher kein empirisches Material
zu dieser Gruppe gab, musste dies durch eine explorative Studie erst noch
generiert werden. Im Zentrum der Arbeit stand daher die empirische Untersuchung.
Methodologisch orientierte ich mich am qualitativen Forschungskonzept und
formulierte daher keine Hypothesen zu Beginn der Studie. Aufgrund eigener
empirischer Erfahrungen ging ich jedoch von der theoretischen Vorannahme aus,
dass sich die ethnischen Chinesen ungeachtet ihres Herkunftslandes Vietnam als
Chinesen perzipieren. Dieser Tatbestand schien die gangige, plakative These von
,once a Chinese, always a Chinese” zu bestatigen. Mich interessierte allerdings,
was es fur die ethnischen Chinesen aus Vietnam genau heif3t ,chinesisch zu sein®.
Was macht sie personlich zu Chinesen? Welche Faktoren sind es, die diese
sogenannte chinesische ldentitat auspragen? Warum bezeichnen sie sich nicht als
Vietnamesen? Und wie positionieren sie sich letztlich im Kontext dreier moéglicher

nationaler und kultureller Bezugspunkte: China, Vietnam und Deutschland?

Fur mein Forschungsdesign orientierte ich mich an zwei Studien: an Wei Djaos
Arbeit zu den huayi weltweit mit ihrem an Wang Gungwus Konzept der multiplen
Identitdten und der sie pragenden Normen angelehnten, heuristischen Rahmen
der ethnischen, kulturellen und politischen Dimension chinesischer Identitat, sowie
an Wangs historischer Typologie chinesischer Migration, nach der die untersuchte
Gruppe dem re-migration pattern zugeordnet werden kann. Diese Arbeiten dienten
als konzeptioneller Ausgangspunkt fur die Feldforschung. Ein historischer Abriss
zu den Chinesen in Vietnam diente der Einbettung der untersuchte Gruppe in den
groReren historischen Zusammenhang chinesischer Migration nach Vietham und
schlie3lich der Fluchtgeschichte (,zweiten Migration) der Boat People. Den
empirischen Teil einleitend wurde, um dem Prinzip der Transparenz und
Nachvollziehbarkeit zu gentgen, das konkrete methodische Vorgehen erlautert
und reflektiert. Es wurde auf die Schwierigkeit der Rekrutierung von

Interviewpartnern hingewiesen und schlie3lich das endgultige Forschungssample
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dargestellt. Die Darstellung und Diskussion der Ergebnisse orientierte sich eng an
den Forschungsfragen. Es hat sich gezeigt, dass die befragte Gruppe sich als
Chinesen perzipieren und dies sich — nimmt man Wei Djaos Konzeption als
Rahmen - auf bestimmte ethnische, kulturelle und letztlich nationale
Begriindungen zurtckfuhren lasst.

Es wurde jedoch auch deutlich, dass ihre chinesische Identitat nur Teil einer viel
komplexeren Migrantenidentitat ist, die ich versucht habe mit der Diskussion der
re-migration ansatzweise darzustellen. Bei der untersuchten Gruppe handelt es
sich um Personen mit spezifischer Migrationsgeschichte und historischer
Erfahrung, die ihre Identitat pragen. Dabei spielt die Frage der nationalen und
kulturellen Identitat in diesem Zusammenhang eine wichtige Rolle. Die
Forschungsfrage war insbesondere darauf ausgerichtet, wie sich die Befragten
innerhalb dreier Nationen und Kulturen selbst positionieren. Die untersuchten
Personen entwickelten — wie sich zeigte - variable und zum Teil widersprichliche
Identitaten, wobei sowohl China, Vietnam und Deutschland als Bezugskulturen
relevant waren. All dies erwies sich in den jeweiligen Auspragungen als stark

kontextabhangig und vom Umfeld mitbestimmt.

Im Ruckblick erweist sich der gewahlte konzeptionelle Rahmen zur Untersuchung
der chinesischen Identitat bei ethnischen Chinesen aus Vietham als eine von
mehreren Mdglichkeiten, sich dem Thema zu nahern. Wollte man die vielfaltigen
Facetten chinesischer Migrantenidentitat noch besser fassen,**® miissten weitere

Theorien und Konzepte, etwa aus der Soziologie und Sozialpsychologie zu

%8 Hierzu ware z.B. eine Untersuchung mit Kontrollvariablen der vietnamesischen

Migrantencommunity spannend. Inwiefern begreifen sich diese als Viethamesen und inwiefern
korreliert es mit den Vorstellungen der ethnischen Chinesen aus Vietnam? Eine solche
Untersuchung ware mit einem Ruckgriff auf die bereits bestehende Forschung zur Integration der
vietnamesischen Migranten in die deutsche Gesellschaft sowie einer qualitativen Untersuchung mit
Interviews moglich. Mdglich wére auch ein Vergleich von sino-vietnamesischen Fluchtlingen in
verschiedenen westlichen Landern, wie etwa in den USA oder Kanada. Was kennzeichnet hier das
Verstandnis von chinesischer Identitat bei re-migrierten ethnischen Chinesen? Da es sich bei den
USA oder auch Kanada um klassische Einwanderungslander handelt, ist anzunehmen, dass sich
dort Selbstbehauptungsstrategien einer ethnischen Minderheit anders gestalten als in einem
.neuen” Immigrationsland wie Deutschland, zumal auch die Zahl der chinesischen Immigranten in
den USA viel héher ist. Dartiber hinaus gehdrt in diesen Einwanderungsléndern eine ,Bindestrich-
Identitat” (,hyphenated identity*) zur Normalitat und ist in der Regel unproblematisch, wohingegen
in Deutschland durch eine solche Bezeichnung immer noch eine Person in ihrer Zerrissenheit
zwischen zwei Kulturen gekennzeichnet ist. Vgl. hierzu Sackmann/Primm/Schultz 2000 zum
Thema der tirkischen Migrantenidentitat in Deutschland.
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,sozialer ldentitat’ fir das Thema nutzbar gemacht werden. Einige Forscher haben
bereits den Versuch gestartet - angepasst an die aktuellen globalen
Entwicklungen - neue Konzepte zum ,transnationalen Selbst* zu entwickeln, die
als mdgliche neue Ansétze zur Untersuchung von ldentitdten in der chinesischen

Diaspora herangezogen werden kénnen.**°

Uber das konkrete Forschungsthema hinaus ergaben sich wahrend der
Feldforschung zudem weitere spannenden Fragen, die einer gesonderten
Behandlung bedirfen, im Rahmen dieser Arbeit aus forschungspraktischen
Grinden jedoch nur angerissen werden konnten. Dies betrifft Themen, die Uber
den ,sinologischen Fokus“ hinausgehen und interdisziplindr - mit methodischen
Ansatzen und Theorien aus der Padagogik, Psychologie und Soziologie -
bearbeitet werden muissten, wie etwa die Problematik von Adaption und
Integration von Migranten in eine Gastgesellschaft sowie der Einfluss von

Migration und Flucht auf das soziale Selbstverstandnis von Menschen.

Im Bereich der sozialwissenschaftlichen Chinaforschung wirde sich anbieten,
Uber die subjektive ldentifikation von ethnischen Chinesen aus Vietnam hinaus,
das Thema der Gemeinschaftsbildung und kollektiven Identitdt und in diesem
Zusammenhang die  Funktion von freiwilligen Organisationen, religiosen und
kulturellen Vereinen sowie Landsmannschaften (tongxianghui)'®® in Hinblick auf

Identitatsbildung und politische Einstellungen zu untersuchen.

159 Zum theoretische Konzept des ,transnationalen Selbst*, das sich in Auseinandersetzung mit der

xdiasporic community“, der Gastgesellschaft und innerhalb der globalen Migration konstituiert, vgl.
Kuah-Pearce 2006.

180 50 ist mir die tongxianghui von Teochiu-Chinesen bekannt, an deren regelmaRigen kulturellen
Veranstaltungen und Reisen auch Teochiu-Chinesen aus Vietnam teilnehmen. Diese tongxianghui
unterhalt mit anderen Teochiu-Landsmannschaften in Europa regen Kontakt und bemdiht sich
anscheinend um die Starkung einer Heimatverbundenheit und somit eines sub-ethnischen
Bewusstseins als Teochiu-Chinesen in Deutschland und Europa.

73



Literatur

Aufsatze und Monographien

Amer, Ramses (1991): The ethnic Chinese in Vietham and Sino-Vietnamese
relations.

Kuala Lumpur.

Ders. (1993): China, Vietham and the chinese minority in Vietham (Copenhagen

Discussion Paper No. 22).

Ders. (1996): ,Viethamese policies and the ethnic Chinese since 1975”, in:
Sojourn:
social issues in Southeast Asia, Vol. 11 (1996) 1, S. 76-104. Singapur.

Ders. (1998): ,The Study of the Ethnic Chinese in Vietham: Trends, Issues and
Challenges”, in: Asian Culture (Yazhou-Wenhua), Vol. 22 (June 1998), S. 23-42.
Singapur.

Benton, Gregor/ Liu, Hong (2004): Diasporic chinese ventures: the life and work
of
Wang Gungwu. London/ New York.

Beuchling, Olaf (2003): ,Vom Bootsflichtling zum Bundesburger. Flucht und Exil
im

sozialen Selbstbild viethamesischer Migranten in Hamburg®, in: Angelika Eder
(Hrsg.), S. 189-2009.

Bhabha, Homi (1990): , The third space”, in Rutherford (Hrsg.), S.207-221.
Cai, Sulong (2006): ,Quangiuhua jincheng zhong de huaren lisan shequn wenti

tantao” (Chinesische Diasporas im Kontext der Globalisierung), in: Dongnanya
yanjiu (Southeast Asian Studies) No. 5, S. 83-87.

74



Charney, Michael W./ Yeoh, Brenda S. A./ Kiong, Tong Chee (Hrsg.) (2003):
Chinese Migrants abroad: cultural, educational, and social dimensions of the
Chinese Diaspora. Singapur.

Chen, King C. (1987): China’s war with Vietnam, 1979: Issues, decisions, and
implications. Stanford.

Cheng, Xi (2002): ,Guanyu mugian huagiao huaren yanjiu ruogan wenti de
guancha yu sikao: Zhongguo shehui kexueyuan ‘Haiwai huaren yanjiu guoji
xueshu yantaohui’ shuping” (Zu der gegenwartigen Vielfalt der
Auslandschinesenforschung - Die Konferenz zur internationalen
Uberseechinesenforschung der Chinesischen Akademie der Sozialwissenschaften:
ein Kommentar), in: Huagiao huaren lishi yanjiu (Overseas Chinese history studies)
Nr. 4 (Dez.), S. 1- 6.

Christiansen, Flemming (2003): Chinatown, Europe: an exploration of overseas

Chinese identity in the 1990s. London u. New York.

Ders. (2004a): ,Between doctrine and belonging: the official language of Nation in
China”, in: Ders./ Hedetoft (Hrsg.), S. 167-184.

Ders./ Hedetoft, UIf (Hrsg.) (2004b): The politics of multiple belonging: ethnicity
and
nationalism in Europe and East Asia. Aldershot.

Crissmann, Lawrence W./ Beattie, George/ Selby, James (1998): ,The Chinese
in

Brisbane: Segmentation and Integration”, in: Hsu/ Serrie (Hrsg.), S. 87-113.
Domes-Nath, Marie-Luise  (2005): ,Die  Uberseechinesen in  der

sozialwissenschaftlichen China-Forschung®, in: Groeling-Che/ Yu-Dembski (Hrsg.):
13-25.

75



Duara, Prasenjit (1996): ,De-constructing the Chinese Nation®, in: Unger (Hrsg.),
S. 31-
55.

Angelika Eder (Hrsg.) (2003): ,Wir sind auch da!* Uber das Leben von und mit
Migranten in européaischen Grof3stadten. Hamburg.

Engelbert, Thomas (1991): ,Das Problem der Hoa Kieu im Siiden Vietnams aus
historischer Sicht”, in: Asien, Afrika, Lateinamerika, Bd. 19, Nr. 4, S. 669-684.

Ders. (2002): Die chinesische Minderheit im Stden Viethams (Hoa) als Paradigma
der

kolonialen und nationalistischen Nationalitdtenpolitik. Frankfurt a. Main.

Groeling-Che, Hui-wen von/ Yu-Dembski, Dagmar (Hrsg) (2005a): Migration
und

Integration der Auslandschinesen in Deutschland. Wiesbaden. [Abhandlungen fir
die Kunde des Morgenlandes; Bd. LVI, 2 (56,2)].

Dies. (2005b): ,Huagiao — ein Forschungsuberblick®, in: Dies. (Hrsg.) (2005a), S.
1-12.

Hall, Stuart (1994a): Rassismus und kulturelle Identitat. Ausgewéhlte Schriften.
Hrsg. u.

Ubersetzt v. Ulrich Mehlem, Dorothee Bohle u.a. Hamburg. (Argument-
Sonderband, N.F. Bd. 226)

Ders. (1994b): ,Die Frage der kulturellen ldentitat®, in: Ders. (1994a), S. 180-222.

Hao, Shiyuan (Hg.) (2002): Haiwai huaren yanijiu lunji. (Selected
papers on overseas Chinese). Beijing.

Hillmann, Felicitas (2005): ,Riders on the storm: Viethamese in Germany’s two

migrations Systems”, in: Spaan/ Hillmann/ van Naerssen (Hrsg.), S. 80-100.

76



Hsu, Francis L.K./ Serrie, Hendrick (Hrsg.) (1998). The Overseas Chinese:
Ethnicity in

national context. Lanham u.a.

len, Ang (2001): On not speaking Chinese. Living between Asia and the West.
London/
New York.

Khu, Josephine (Hrsg.) (2001): Cultural curiosity. Thirteen stories about the
search for
chinese roots. Berkeley (u.a.).

Kuah-Pearce, Khun Eng (2006): ,Transnational Self in the Chinese Diaspora: a
conceptional framework”, in: Asian Studies Review, Vol. 30 (September), S. 223-
239

Dies. (2006): ,Locating the Self in the Chinese Diaspora: Introductory remarks”, in:
Asian Studies Review, Vol. 30 (September), S. 217-221.

Kong, James Chin (2003): ,Returned overseas Chinese in Hong Kong“, in
Charney/
Yeoh/ Kiong (2003), S. 63-82.

Lam, Lawrence (1996): From being uprooted to surviving. Resettlement of
Viethamese-

Chinese “Boat People” in Montreal, 1980-1990. Toronto.

Leung, Maggie Wai-Han (2003): ,Notions of home among Diaspora Chinese in
Germany”, in: Ma/Cartier (Hrsg.), S. 237-258.

Dies. (2004): Chinese Migration in Germany. Making home in transnational space.

Frankfurt a. Main/ London.

77



Dies. (2006): ,On Being Chinese: Locating the Chinese Self in Germany”, in: Asian
Studies Review, Vol. 30., S. 241-256.

Li, Minghuan (2005): ,Ge yang qginghuai: Ouzhou de Dongnanya huayi yu
haiyang

Yazhou” (Emotionen, die zwischen den Ozeanen liegen: ethnische Chinesen aus
Sudostasien in Europa und maritimes Asien), in: Huagiao huaren lishi yanjiu

(Overseas Chinese history studies) No. 4 (Dezember).

Li, Tana (1999): ,Vietnam”, in: Pan (Hrsg.), S. 228 — 233.

Liang, Xiujing (2004): “Intermarriage and the Construction of ethnic identity:
European

Overseas Chinese community leaders’ marriage ideals”, in Christiansen/ Hedetoft
(Hrsg.), S. 109-124.

Hong, Liu (Hg.). (2006): The Chinese Overseas. 4 Bde., London u. New York.

Ma, Laurence J.C./ Cartier, Carolyn (Hrsg.) (2003): The Chinese diaspora :
space, place, mobility and identity. Lanham u.a.

Neudeck, Rupert (1983): Die letzte Fahrt der Cap Anamur |. Rettungsaktionen
1979-82. Freiburg.

Nyiri, Pal / Saveliev, Igor (2002): Globalizing Chinese Migration. Burlington.
Oxfeld, Ellen (1998): ,The Chinese in Calcutta: the reproduction of Hakka
Identity”, in.

Hsu/ Serrie (Hrsg.), S. 13-41.

Pan, Lynn (1994): Sons of the Yellow Emperor: a history of the Chinese Diaspora.

New

York, Tokyo, London.

78



Dies. (1999): The encyclopedia of the Chinese overseas. Cambridge, Mass.

Peterson, Glen (2002): ,Overseas Chinese studies in the People’s Republic of
China”,
in: Provincial China, Vol. 7, No.1 (April 2002), S. 103-121.

Pieke/ Nyiri/ Thuno/Ceccagno (Hrsg.). (2004): Transnational Chinese: Fujianese
Migrants in Europe. Stanford.

Purcell, Victor (1965): The Chinese in Southeast Asia. 2. Aufl.,, London/ Kuala
Lumpur/

Hong Kong.

Rigg, Jonathan (2003): ,Exclusion and Embeddedness: the Chinese in Thailand
and
Vietnam®, in: Ma/ Cartier (Hrsg.), S. 97- 115.

Rutherford, Jonathan (Hrsg.) (1990): Identity: Community, Culture, Difference.
New York.

Sackmann, Rosemarie/ Primm, Kathrin/ Schultz, Tanjev (2000): ,Kollektive
Identitat

turkischer Migranten in Deutschland? Erste Annédherung an eine Forschungsfrage®,
in: InlIS-Arbeitspapier Nr. 20/2000, S.4-27.

Shi, Hanrong (2005): ,Lun haiwai giaobao de guojia rentong yu minzu
rentong” (Eine Diskussion der nationalen und ethnischen Identitat der
Uberseeischen Landsleute®), in: Bagui giaokan (Overseas Chinese Journal of
Bagui) Dezember, No. 5, S. 23-25.

Spaan, Ernst/ Hillmann, Felicitas/ Van Naerssen, Ton (Hrsg.) (2005): Asian

migrants and European Labour markets. Patterns and processes of immigrant

labour market insertion in Europe. London/ New York.

79



Stern, Lewis M. (1987): ,The Vietnamese Expulsion of the Overseas Chinese”, in:
Issues and Studies, Vol. 23, No. 7, S. 102-135.

Suryadinata, Leo (Hrsg.) (1997): Ethnic Chinese as Southeast Asians. Singapur.

Ders. (2005): China and the ASEAN states: The ethnic Chinese dimension.
Singapur (u.a).

Tan, Bee Cheng (1998): ,People of Chinese descent: languange, nationality and
identity”, in: Wang Ling-Chi/ Wang Gungwu (Hrsg.), S. 29-48,

Thuno, Mette (2001): ,Reaching out and incorporating chinese overseas: the

trans-territorial scope of the PRC by the End of the 20" century,” in: The China
Quarterly No. 168, S. 910-929.

Townsend, James (1996): ,,Chinese Nationalism®, in: Unger (Hrsg.), S. 1-30.

Tran, Khanh (1993): The ethnic Chinese and economic development in Vietnam.

Singapur.
Ders. (1997): ,Ethnic Chinese in Vietnam and their identity”, in: Leo Suryadinata

(1997),
S. 267- 292.

Tu Wei-ming (Hrsg.) (1994): The living tree. The changing meaning of being
Chinese

today. Stanford.

Ungar, E.S. (1987/88). ,The struggle over the Chinese community in Vietnam,
1946-1986", in: Pacific Affairs, Vol. 60, No. 4 (Winter), S. 596-614.

Unger, Jonathan (Hrsg.) (1996): Chinese Nationalism. Armonk/N.Y.

UNHCR (Hrsg.) (2000): Zur Lage der Flichtlinge in der Welt. UNHCR-Report

80



200/2001. 50 Jahre humanitarer Einsatz. Bonn.

Vo, Nghia M. (2006): The Vietnamese Boat People, 1954 and 1975-1992.
Jefferson,
NC/ London.

Wang, Gungwu (1985): ,South China perspectives on Overseas Chinese”, in: Australian Journal of
Chinese Affairs, No. 13, S. 69-84.

Ders. (1989): ,Patterns of Chinese migration in historical perspectives”, in: May,
R.J./

O’Malley, William (Hrsg.): Observing Change in Asia. Essays in honour of
J.A.C. Mackie. Bathurst, S. 33-48.

Ders. (1991a): ,The Study of Chinese Identities in Southeast Asia”, in: Wang
(1991b).

Ders. (1991b): China and the Chinese Overseas. Singapur.

Ders. (1994): ,Among Non-Chinese”, in: Tu (Hrsg.), S. 127-146.

Ders. (1998): ,The status of Overseas Chinese Studies”, in: Wang, Ling-Chi/ Wang,
Gungwu (HRsg.), S. 1-13.

Ders. (2000a): The Chinese Overseas: from earthbound China to the quest for
autonomy.

Cambridge.

Ders. (2000b): ,The Sojourner’s Way”, in ders., S. 39-77.

Ders. (2004): ,A single chinese diaspora?“, in: Benton/Liu (Hrsg), S. 157-177.

Wang, L. Ling-Chi (1994): ,Roots and the changing identity of the Chinese in the United
States”, in: Tu Wei-ming (Hrsg), S. 185-212.

81



Ders./ Wang Gungwu (Hrsg.) (1998): The Chinese diaspora: selected essays,
Vol.1.
Singapur.

Weggel, Oskar (1989): Die Asiaten. Minchen.

Wei, Djao (2003): Being Chinese. Voices from the Diaspora. Tuscon

Welsch, Wolfgang (1995): ,Transkulturalitat: Zur veranderten Verfasstheit heutiger Kulturen®, in:
Zeitschrift fur Kulturaustausch, Jg. 45 No. 1, S. 39-44.

Wu, David Yen-ho (1994): ,The construction of Chinese and Non-chinese
Identities”,
in: Tu Wei-ming (Hrsg.), S. 148-166.

Xu, Yingguo (2001): ,Meiguo huayi zuyi de shenfen yu Zhongguo
wenhua.” (Ethnische Identitdt von Chinese-American und chinesische Kultur), in:
Xibei daxue xuebao Vol. 31, No. 2, S. 157-161.

Xu, Yun (2004): ,Zhongguo dalu huagiao huaren yanjiu de wenxian jilian fenxi
baogao” (Eine statistische Analyse von in der Volksrepublik China veréffentlichten
Aufsatzen zu den Uberseechinesen), in: Huagiao huaren lishi yanjiu (Studies in
overseas Chinese history) No. 4, S. 7-17.

Zhu, Taoxiang, Dai, Fan (2002): ,Ronghe yu chongtu: lun haiwai huagiao
huaren de rentong” (Assimilation und Konflikt: zur Identitat der Uberseechinesen),

in: Dongnanya yanjiu (Southeast Asian Studies) No. 3, S. 64-68.

Zhuang, Guotu (2000): “Cong minzu zhuyi dao aiguo zhuyi: 1911-1941 nianjian

Nanyang huagiao dui Zhongguo rentong de bianhua” (Von Nationalismus zu
Patriotismus: Wandel der Identitit der Uberseechinesen in Sidostasien
gegenuber China, 1911-1941), in: Zhongshan daxue xuebao (shehui kexue ban)

82



(Journal of Sun Yatsen University, Social Science edition), Vol. 40, Nr. 4, S. 110-
116.

Methoden-Lehrblcher

Atteslander, Peter (2006): Methoden der empirischen Sozialforschung.
11.Auflage.

Berlin.

Behnke, Joachim/ Baur, Nina/ Behnke, Natalie (2006): Empirische Methoden
der

Politikwissenschaft. Paderborn.

Creswell, John W. (2003): Research design: qualitative, quantitative, and mixed
method

approaches. 2. Aufl., Thousand Oaks (u.a.).

Cropley, Arthur J. (2005): Qualitative Forschungsmethoden. Eine praxisnahe
Einfuhrung. 2. Aufl., Eschborn.

Flick, Uwe/ Kardorff, Ernst von/ Steinke, Ines (Hrsg.) (2005): Qualitative
Forschung:
ein Handbuch. 4. Aufl., Reinbek bei Hamburg.

Kvale, Steinar (1996): InterViews: an introduction to qualitative research

interviewing. Thousand Oaks (u.a.).
Lamnek, Siegfried (1995): Qualitative Sozialforschung. Bd. 2: Methoden und

Techniken.

3., korrigierte Aufl., Weinheim.

83



Internetquellen

Artikel ,Heimat®, in: Wikipedia, Die freie Enzyklopadie. Bearbeitungsstand: 6.
Juni

2007, 13:58 UTC. Online: http://de.wikipedia.org/w/index.php?title=Heimat&oldid=
32824100 (Abgerufen: 1. Juli 2007, 08:23 UTC)

Braunlein, Peter J./ Lauser, Andrea (1997): ,Grenzuberschreitungen, Identitaten.
Zu einer Ethnologie der Migration in der Spatmoderne”, in: Kea: Zeitschrift fur
Kulturwissenschaften No. 10. Online: http://www.kea-edition.de/einlei~1.htm
(Zugriff am 2.5.2007).

Meyer-Clement, Elena/ Schubert, Gunter (2004): ,Greater China - Idee.
Konzept.

Forschungsprogramm. Zur Einflhrung in einen neuen Arbeitsschwerpunkt am
Seminar fur Sinologie und Koreanistik der Universitat Tubingen*, in: Greater China
Occasional Papers No. 1. Online: http://www.gcs.uni-
tuebingen.de/index.php?id=34 (Letzter Zugriff 30.6.07)

Mruck, K./ Breuer, F. (2003, Mai). Subjektivitdit und Selbstreflexivitat im
qualitativen

Forschungsprozess. FQS-Schwerpunktausgaben [30 Absatze] Forum Qualitative
Sozialforschung/ Forum: Qualitative Social Research [Online Journal], 4(2), Art.
23. Online: http://www.qualitative-research.net/fqs-texte/2-03/2-03intro-1-d.htm
(Zugriff am 15.5.07).

Schmidt-Fink, Ekkehart (2004): ,Arbeitsmigranten und Boat people — Asiaten in
Deutschland®, in: AID-Auslander in Deutschland 2/2004, 20.Jg., 30. Juni 2004.
Online: http://www.isoplan.de/aid/index.htm (Zugriff am 15.5.07)

Wenzler-Cremer, Hildegard (2005):  Bikulturelle Sozialisation als
Herausforderung und Chance: Eine gualitative Studie Uber

Identitatskonstruktionen und Lebensentwlrfe junger deutsch-indonesischer

84



Frauen. Freiburg. (Diss.) Online: http://www.ph-freiburg.de/quasus/ good-practise-
beispiele.html (Letzter Zugriff 1.7.07)

85



Anhang

Interviewleitfaden

Persdnliche Daten :

Name

Alter

(Erlernter) Beruf/Ausbildung:

Wann nach Deutschland? Wie/ In welchem Rahmen?

Wo in Vietnam gelebt?

Personliche Selbstverortung

Wenn man sie fragt: ,Woher kommen Sie?", was antworten Sie da
gewohnlich? Wirden Sie sich als Chinese (4'[# \) bezeichnen?

WA NFR, URR SRR, R AN, IR—REARE?

Wo sehen Sie lhre Heimat? /Rl NIRIIER (£2) TEHFE?

Konnen sie etwas mit dem Begriff der chinesischen Nation (' [E B/ 4
%) anfangen? Was ist aus lhrer Sicht ein Chinese (+F[E \)?
Interessieren Sie sich fur die (politischen) Geschehnisse in China? Mehr als

fur jene in Deutschland oder Vietham?

Verbindung zu Vietham? Welche Geflhle?

Kulturelle Dimension: Lebensweise, kulturelle Werte und Normen

Inwiefern leben Sie noch ,chinesisch®, d.h. im Alltag und in lhren
Lebensgewohnheiten? (Essen Sie zum Beispiel nur chinesisch? Oder
sprechen Sie nur chinesisch? Oder begehen Sie chinesische Feste?) 7t
ST T R A T N AR IR ?

In welchen Bereichen macht sich Ihr ,Chinesisch sein* (noch) bemerkbar?
Typische chinesische Eigenschaften? EMFLL AR HRETEAN? A
I g 1 2



Was halten Sie an der chinesischen Kultur oder Lebensart am
Erhaltenwersten? - [E SCAGAIAR 1% RS IR LE T TR, AR o 45 42 B A (A 1, B
BARFFH?

Erziehung der Kinder? Besonderheiten? Welche Werte sollen vermittelt
werden? R (R ZLTHE, WK A 250 EE? WFLLIEE, HiE
WA v B H) EL A 2

Konfliktvorstellungen? Wie werden Konflikte und Streit gelost?
Unterschiede zwischen Vietnamesen, Chinesen und Deutsche? /&4 FEfif ik
BB, R

Heirat, z.B. der Kinder: Chinese, Vietnamese, Deutscher, egal? U/ #%

TGN, #IAREE, REAREG? il ZR— AN E AR NG IS?

Beziehung zu Vietnamesen und Chinesen

Unterschiede zwischen in Deutschland lebenden Vietnamesen und
Chinesen , z.B. in der Lebensweise, in der Denkweise oder im Verhalten?

P EN ST NG AN, P B A S Ks S5, AR AR ZS U5 1 ?
Beziehungen zwischen Vietnamesen und Vietnam-Chinesen in
Deutschland? g A A [N/ 38R Eg HeA7 1) 5¢ 2R i) 2

Beziehung zu anderen Chinesen (aus VR, Taiwan, Hongkong...)?

Gemeinsamkeiten? Unterschiede?

Unterschiede zwischen Leben in Vietham und Deutschland

».Chinese sein®: in Vietnam oder in Deutschland ,einfacher“? Unterschiede
als Chinese in Vietnam und als Chinese in Deutschland? fE N E A, 7E
HRE IS AR E R 5 7 AETRLE Ty T & W] R ?

Chinesische ,Lebensweise”, vietnamesische ,Lebensweise®, deutsche

,Lebensweise“?



Kodierleitfaden

Persdnliche Selbstverortung

Selbstkategorisierung, Herkunft
Heimat

Nation

Vorstellung von Nation

Zugehorigkeit

Lebensweise und kulturelle Werte und Normen

.Kulturelle Identitat”
Sitten und Brauche
Lebensart und Kultur
Erziehung der Kinder
Moralvorstellung

Endogamie

Abgrenzung und Gemeinschaftsgefiihl: Beziehung zu Viethamesen

»Lypisch chinesisch?* Klischees und Stereotype

Abgrenzungskriterien

Gemeinsamkeiten

Als  Asiat” in Deutschland

Fluchtgeschichte

LJAuslandersein®

Asiatische (,0stlich®) vs. Westliche Kultur



Interviewtabelle und Zitatsammlung

Liste der gefiihrten Interviews

Nr. | Geschl |Alter, Situation/ Sprache” Bemerkungen
Geburtsland®
1 m 55 J., VN Einzelinterview, viethamesisch 1978 nach D
2 w 51J.,53J., VN 2 Frauen, Gruppengesprach, | Hai Hong-Flichtling (1978)
chinesisch
3 w 62 J., VN Einzelinterview, Bekannte | 1986 per
anwesend, vorw. vietnamesisch Familienzusammenfiihrung nach
D
4 |w 69J., CH Einzelinterview, Bekannte | Hai Hong-Flichtling, in Hainan
anwesend, vorw. chinesisch geb.
5 w, m 63 J.(w), 65 J. (m), | Gesprach, Ehepaar +Bekannte, | Kein vollst. Audiomitschnitt,
VN vorw. chinesisch N
Gesprachsprotokoll
6 m 30J., VN Einzelinterview, deutsch (spricht | 1979 nach D, interkultureller
kein Vietn.) Trainer
7 m 64 J., VN Einzelinterview, chinesisch 1986 per
Familienzusammenfiihrung nach
D
8 m 44 J., VN Einzelinterview, deutsch Hai Hong-Fluchtling, chin. Ehefrau
9 m 56, VN Einzelinterview, chinesisch Hai Hong-Fluchtling
10 |m 35J., VN Einzelinterview, deutsch Hai Hong-Fluchtling, Schwer
verstandlich, weitere Personen
anwesend
11 |m 45 J., VN Person aus Interview 9 |Hai Hong-Fluchtling, wenig
anwesend, vietnamesisch auskunftsfreudig
12 |m 80J.,CH Einzelinterview, chinesisch Hai Hong-Fluchtling, in Fujian geb.
13 'm 53J., VN Einzelinterview, vorw. chinesisch | Hai Hong-Fliichtling
14 |w 52J.,, VN Einzelinterview, vorw. deutsch Hai Hong-Fliichtling, spricht kein
CH
15 |m,w 53.J (M), 46 J (w), | Ehepaar, Gruppengesprach, | Hai Hong-Fliichtling
VN vorw. chinesisch
16 |w 50J., VN Einzelinterview, vorw. chinesisch | Hai Hong-Flichtling
17 |m 46 J., VN Einzelinterview, vorw. | 1976 nach D
Chinesisch
18 |m 50J., VN Einzelinterview, chinesisch 1976 nach D
19 |m 58 J., 51 J., VN 24 | Gruppengesprach, 3 Manner|1979 nach D
J.D (Schwager (1) (chinesisch),
Vater (2) (viethamesisch)+Sohn
(3) (deutsch))
20 |m 66 J., VN Einzelinterview, vorw. | Feb.1979 nach D
Chinesisch; im huiguan des
Vereins fur Indochinaflichtlinge
in Frankfurt/M.
21 |w 37J.,, VN Gesprach, Freundin (Chinesin | 1982 per
aus Malaysia anwesend), | Familienzusammenfiihrung nach
deutsch D
22 |w 36 J., VN Einzelinterview, deutsch (spricht | Ende 1978 nach D, kleines

v




Kanto., Teochiu, kein Vietn.) Flichtlingsboot
23 |w 37J.,, VN Einzelinterview, deutsch (spricht | Hai Hong-Fliichtling
Kantonesisch, kaum Vietn.)
24 |w 43J.,30J., VN Gruppengesprach 211981 nach D
Schwestern, deutsch (Jungere
spricht Kantonesisch+Mandarin,
kein vietn.; Altere: sowohl chin.
als auch vietn.)
25 |w 26J.,D Einzelinterview, deutsch (spricht | Eltern aus Kamb. nach VN, dann
Teochiu, Mandarin, kein vietn.) |nach D, 1980 in Freiburg geb.
a) CH = China (heutige VR), VN = Vietnam, D = Deutschland
b) Chinesisch = Mandarin. Bei einigen Interviews wurde wahrend des Gesprachs die

Sprache gewechselt, je nachdem welche Sprache fir die Interviewten besser

geeignet war,

etwas auszudriicken.

Alle Interviewpartner waren mehrsprachig,

soweit nicht anders angegeben: Mandarin, chin. Dialekt, Viethamesisch.




Interview 1

Selbstverortung in Hinblick auf Herkunft, Heimat und
Nation

Lebensweise

Ich bin ein dao [Schiff, vietn. Wort fiir Chinese,
friher abfallig] Mensch.” Weil meine Eltern Chinesen
(dao) sind. Aus China nach Vietham gekommen.
Auch unter den Umsténden des Kommunismus. Wie
bei meinen Eltern auch, bin ich wegen des
Kommunismus fortgegangen [aus Vietnam] (....) Ich
kann doch nicht sagen, dass ich ein Viethamese bin,
ich habe nur in Vietnam gelebt, aber mein Ursprung
ist chinesisch. *Man fiihlt sich anderen Chinesen
verbunden, wir kommen alle aus einem Land
(Zhongguo) *Die Heimat (China, Heimatort der
Eltern) mochte ich gerne mal besuchen, nur um zu
sehen, wo die Vorfahren mal gelebt haben
*"Man kann unmaéglich seine Wurzeln
vergessen!" Ich werde nicht zum Deutschen, nur
weil ich in Deutschland lebe"

Abgrenzungskriterien zu ethn. Viethamesen

* In Vietnam war man auch Auslander
(Sprachfaktor) In Vietnam grenzte man sich auch ab
von den Vietnamesen. Chinesen waren im
allgemeinen sehr zah und haben hart gearbeitet,
sind aufgestiegen und waren erfolgreich, weil sie
immer einen Stolz hatten und "Herren" (Zhuren) sein
wollten. *Die Hierarchievorstellung ist bei den
Viethamesen &hnlich

* Muttersprache ist vertrauter, Viethamesisch
benutzt er zwar im Alltag, aber er fiihlt sich wohler
mit Kantonesisch *in Vietham zur chin. Schule, aber
auch Vietnamesisch war Pflicht * Chinesen kdnnen
Uberall leben, denn sie kénnen sich Uberall
anpassen *Die Lebensart von uns Asiaten
(=Viethamesen, Chinesen) ist, dass wir immer

frohlich sind. *Man muss sich anpassen.

*In Vietnam waren Chinesen auch Auslander, man
mekrte es vor allem an der Sprache, * in D ist man
Auslander * Staatsbiirgerschaft sagt nichts tiber
Zugehorigkeit aus. Gibt einem nur rechtliche
Sicherheit *Wenn Deutsche Scherze machen tber
Chinesen, dann lache ich nur *Man muss sich hier
anpassen an die westliche Lebensweise, es ist nicht
mehr wie in China oder Vletnam (=Asien) *Man ist
Uberall Auslénder (in Vietnam und in Deutschland)

*Mehrsprachigkeit (Vietn.CHin.)..Aber natirlich
spreche ich am liebsten meine Muttersprache.
Das ist besser. (...) Es ist vertrauter als die
viethamesische Sprache. Wenn ich viethamesisch
spreche, da werde ich meist verstanden, aber
manchmal auch missverstanden. *Chinesen
unterstitzen sich gegenseitig, andere Chinesen
sieht man wie seine eigenen Verwandten
*Hierarchie aufrechterhalten, Kinder Respekt vor
den Eltern (ist aber ahnlich wie bei Vietnamesen),
Hilfsbereitschaft; keine Vorstellung von Endogamie,
Kinder haben Freiheit zu wéhlen

Sonstige Themen

* Anti-Kommunismus als Fluchtgrund.
Kommunismus bedeute Unfreiheit und kein
Eigentum, Parallele wird zur Geschichte der Eltern
gezogen, die auch wegen des Kommunismus' China
verlassen haben. ; * Staatsbiirgeschaft bedeutet
Akzeptanz der Gesetze und des Landes. Gibt
Sicherheit, nichg vertrieben werden kénnen

* Deutschland ist schon etwas auslanderfeindlicher

Vi



Interview 2

Selbstverortung in Hinblick auf Herkunft, Heimat und
Nation

Lebensweise

Zhongguoren, cong yuenan lai de. Chinesin, aus
Viethnam. *Weil die Eltern aus China gefllichtet sind .
*Wir sagen, wir sind Zhongguoren, wir sagen nicht,
wir sind 'huaren'. *Wir sind_nur in Vietnam
geboren...Aber die Chinesen lieben ihr Land, oder
besser, nicht ihr Land, sondern ihre Familie [bzw.
Heimat] (jia) und haben das mihsam verdiente Geld
gespart und nach China geschickt.” "In Deutschland
werden wir immer Auslénder bleiben, denn wir
haben nun mal schwarze Haare und keine
blonden..." *
(Freundin: Weil unsere Eltern eben [aus] China
[Zhongguo] sind. Aus China geflichtet. Sie sind aus
China geflohen. Aus Guangdong. Weil damals gab
es den zweiten Weltkrieg.

Abgrenzungskriterien zu ethn. Viethnamesen Sonstige Themen

* Abstammung und Sprache als
Abgrenzungkriterium *'Die Viethamesen waren ganz
friher ja auch Chinesen, deswegen sind sie uns [in
der Lebensweise] schon &hnlich.” *AuRerlich (‘das
Gesicht') unterscheiden wir uns schon ein bisschen
*Chinesen waren sparsamer und ehrlicher,
deswegen waren sie im Handel so erfolgreich,
erfolgreicher als die Viethamesen

*Besonderheit der Chinesen ist die hofliche
Ansprache der Alteren, z.B. vor dem Essen. Das ist
chinesische Erziehung *essen noch am liebsten
chinesisch. Auch in Vietham war das so. Die
(viethamesischen) Haushaltshilfen mussten lernen
chinesisch zu kochen.

*Diskriminierung in Vietnam, Vietnamesen konnten
Chinesen scheinbar nicht ausstehen (keine vietn.
Sprachfertigkeit, noch schlimmer) *In Deutschland
muss man sich anpassen, ru xiang sui su, in
Vietnam mussten wir das nicht, weil Vietnamesen
und Chinesen dhnliche Lebensgewohnheiten (z.B.
Essen) haben

*In Vietham, wenn die (chin.) Eltern etwas Geld
hatte, habe sie die Kinder immer zum
Chinesischlernen geschickt, nie viethamesisch *
Chinesen sind hart arbeitend und sparsam, sie
schlagen sich mit zwei Handen durchs Leben. keku
nailao (hart und beharrlich arbeiten)

*Traditionelle Frauenrolle: wenig Lernen, Haushalt
und Familie. In Deutschland anders
*Fluchtgeschichte als besondere Erfahrung *Kritik
an China: Kiimmern sich nicht um die armen Leute
auf dem Land. *In Deutschland: alle bekommen eine
Ausbildung

Vil



Anhang

Interview 3

Selbstverortung in Hinblick auf Herkunft, Heimat und
Nation

Lebensweise

Also, nguoi tau (Schiffmensch=Chinese), aber nur in
Vietham gelebt hat. Geboren in Vietnam. ,Nguoi

oi“ (Mensch-sein/wohnen) Gelebt in Vietnam, aber
die Eltern ,gioc tau” (chinesischen Ursprung). *"Ich
bin lieber mit 'unseren Leuten' zusammen.

Abgrenzungskriterien zu ethn. Vietnamesen

*"Chinesen sind sparsamer und arbeitssamer als die
Viethamesen. Wir sind auch bescheidener. Wir
planen auch mehr, denken an die Zukunft, die
Viethamesen leben eher in den Tag hinein."”
*VVietnamesen sind anders, da ist weniger Vertrauen.

*Wir missen uns hier anpassen, ob wir wollen oder
nicht. *Bedauern darliber, dass bei die jlingere
Generation nicht mehr auf die Alteren hort, dass sie
die westliche Kultur lernen. "Ach, aber besser ist es,
wenn man seine Sitten noch bewahrt. Unsere
Brauche stehen doch dem anderen in nichts nach,
warum sollte man sich so von ihnen entfernen?"

*Ausland ist Deutschland

Sprache: "Aber wenn wir zuhause waren, da gab es
nur chinesisch. Das ist ja unsere Sprache. Wenn wir
was anderes gesprochen haben als unsere
Sprache, da hat uns unser Vater aber immer
geschimpft! Der hat das nicht erlaubt" *"Wir sind ja
nun mal Chinesen! (..) Das Wichtigste ist, dass man
seine Sprache behalt" (Enkelkinder in D lernen kein
vietnamesisch mehr!) *Endogamie: "Wir Asiaten,
das ist doch klar, dass wir lieber Asiaten mogen.
Und wir Hoa suchen uns lieber Hoa aus, lieber als
einen Vietnamesen"

Sonstige Themen

*"Chinesen haben gerne Vietnamesinnen
geheiratet”, aber umgekehrt gab es das weniger

Vil




Anhang

Interview 4

Selbstverortung in Hinblick auf Herkunft, Heimat und
Nation

Lebensweise

Wenn man mich fragt, dann sag ich ,ich bin
Chinesin®. Und erwahnen Sie, woher sie kommen?
Ja, wenn man mich fragt, woher ich komme, dann
sag ich, ich komme aus Vietnam, bin aber Chinesin.
Wir sind ,,China“ (dt.) *Chinesesische Nation? -
Taiwan und das sanmin zhuyi. In Vietnam war man
friher mehr von der GMD beeinflusst gewesen.

Abgrenzungskriterien zu ethn. Viethamesen

Chinesen und Vietnamesen sind in ihren Sitten und

die Sprache

Lebensweise (Sitten und Brauche), Religion (v.a.
Ahnenverehrung und ein bisschen Daoismus, weil
ihre Familie aus Hainan komme, wo v.a. Guanggong
verehrt wird) behélt man bei, aber immer Betonung
der Anpassungsnotwendigkeit an die deutsche
Gesellschaft (v.a. auch wegen der Kinder);

Brauchen sehr ahnlich, unterscheiden sich nur durchjweil die Kultur &hnlich war

*In Vietnam war es einfacher als Chinese zu leben,

Bestimmte Werte, wie Ehrlichkeit, Aufrichtigkeit und

Sonstige Themen




Anhang

Interview 5

Ich antworte: ich bin Chinesin. Ich bin Chinesin. (..)
Also meine Heimat ist in — ich bin (ein Mensch) aus
Yaoping, das liegt in Chaozhou.

"Man ist Chinese, weil man chinesisches Blut hat
(xuetong)."

Abgrenzungskriterien zu ethn. Vietnamesen




Interview 6

Selbstverortung in Hinblick auf Herkunft, Heimat und
Nation

Lebensweise

"Ich muss ihnen schon sagen, dass es etwas
komplizierter ist. Und normalerweise sage ich, dass
ich chinesisch bin. Weil mich mit Vietnam selber
nicht mehr viel verbindet. Ausser dass ich da
geboren worden bin, ich spreche die Sprache nicht.
Und meine Eltern sprechen zwar flie3end
vietnamesisch, aber sie haben mich selbst nicht
vietnamesisch aufgezogen. Ich denke, sie haben
sich_immer Milhe gegeben, dass Ganze mdglichst
chinesisch zu halten." (..) In China sage ich immer:
ich bin Huayi" (..) *empfindet schon einen
Patriotismus fiir China, fuihlt sich aber nicht
verpflichtet, sieht es eher pragmatisch.

Abgrenzungskriterien zu ethn. Viethamesen

* Ich kenne zu wenig Viethamesen." "Aber die
Mentalitat ist ahnlich." *"Ich
glaube, gerade wenn man in einem fremden Land
ist, dann findet man mehr Gemeinsamkeiten als
Unterschiede (...) typisch asiatische..ausser
Thailander und Japaner vielleicht...die meisten
anderen Asiaten haben schon eine gewisse
gemeinsame Grundlage, 'ne gemeinsame
Identifikation"

"Wir essen meistens Chinesisch, viethamesisch
auch, das ist vielleicht noch die einzige Bindung, die
ich zu Vietnam habe. (..) natlrlich lerne ich auch
noch chinesisch und habe chinesische Freunde. Da
lege ich viel Wert darauf, dass ich die Bindungen
aufrecht erhalte." "Was pragt eine Kultur sonst
noch? (..) Und es sind diese kleinen Sachen, die
man gar nicht mehr merkt, vom Zahneputzen
angefangen..."

*"FUr meine Eltern war die Zeit in Vietham
glticklicher als hier in Deutschland, (..) Mentalitat ist
da &hnlich. Da geht man einfach auch praktischer
vor. Weniger Burokratie"

* Konfuzianische Prinzip der Moral vor dem Gesetz,
Pragmatismus der Chinesen; die Werte miissen
erhalten bleiben, aber auch besser verbreitet
(kommuniziert) werden. Die Chinesen mussten in
der Hinsicht selbstbewul3ter sein, diese Werte auch
nach auf3en tragen zu wollen

* "Wichtig, dass man chinesisch bleibt", gegen
"Amerikanisierung" (also Verwestlichung),
chinesisch = pragmatisch * "Chinesen haben
immer mehr Macht in der Welt, aber dadurch auch
mehr Verantwortung. (..) ich hoffe, dass man die
chinesische Eigenart auch bewahren kann, dann
auch selbstbewuf3t vertreten kann"

Sonstige Themen

Erfahrung der Ausgrenzung und des "Anders sein"
in der Kindheit => bikulturelle Erfahrung, nie als
Deutscher akzeptiert => flihrt dazu, dass man eine
"Lucke" spurt und sich dann automatisch mit seinem
andern kulturellen Hintergrund (China) beschéftig.
"Und fur mich war das dann ein ganz naturlicher
Schritt eben, mich mit China zu beschéftigen.”

Xl



Anhang

Interview 7

Selbstverortung in Hinblick auf Herkunft, Heimat und
Nation

Lebensweise

Chinese. Wo shi Zhongguoren. Ich bin Chinese. Das
stimmt. Ich komme aus Vietnam, aber mein
Vaterland (zuguo) ist China. Wo de zuguo shi
Zhongguo. Wenn mich hier jemand fragt oder sagt,
ich bin aus Vietnam, dann sage ich: Mein Vaterland
ist China. Ich bin Chinese!"

Abgrenzungskriterien zu ethn. Viethamesen

*Die Halfte ist chinesisch, z.B. Essen, aber wir
essen auch mal deutsches Essen, weil wir es hier
gewohnt sind. *Im Denken sind wir noch chinesisch,
z.B. Erziehung und Familie, Hoflichkeit, Redlichkeit

der Zeit hat man sich daran gewohnt und es ist gar
nicht mehr so anders. *In Asien viele Menschen, viel
Trubel

*Das Leben in Deutschland ist ganz anders, aber mit

*Das Denken von uns Chinesen bis jetzt war immer
so: Familie und Erziehung ist wichtig. Aber die in
Asien gibt es gute Werte, in Deutschland aber auch
*Erziehung der Kinder: Hoflichkeit (héfliches
Anreden der Alteren), Familie
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Interview 8

Selbstverortung in Hinblick auf Herkunft, Heimat und Nation Lebensweise

"Wenn man mich fragt, dann sage ich: Ich bin ein Chinese, in Vietham geboren.
Chinesische Abstammung, aus Vietnam. (..) - Ja. Ja, weil es geht um die
Wurzeln; und um die Wurzeln zu finden und die Wurzel, die Abstammung, die
Ur-Abstammung ist chinesisch" "Ein Stuck der Heimat der Eltern, das ist Heimat"
*Heimatgedanken, aber weniger dieses nationale, mit den Chinesen aus dem
Festland zu leben. (..) Wenn man dort von klein aufgewachsen ist und das
soziale Umfeld und einen Freundeskreis hat, und auch mehr Verbindungen hat,
dann hat mehr oder weniger diesen Nationalstolz oder diese nationale
Verbindung. Je alter man wird, hat man so eine Verbindung, so ein Geflhl, eher
so ein chinesischen Stolz, eine chinesische Nationenzugehdrigkeit. Das hangt
damit zusammen, wie haufig man mit Chinesen zusammen ist.",Frage: Was ist
ein Chinese? Ein Zhonguoren?

Das kommt auf deine Verbindung zu Freunden und zu deinem Lebenskreis an.
Also deine Kontakte. Und dann auch die Verbindungen zur Heimat, zu China.
Wenn man sagt, man ist ein Chinese, hat aber tiberhaupt gar keine
Verbindungen, keine chinesischen Freunde und auch keine Verbindungen nach
China und auch keine Informationen von China, dann denke ich auch, man kann
zwar sagen man ist ein Chinese, aber man lebt irgendwo anders und geistig ist
man nicht mit China verbunden. Aber ich denke, dass ich eher ein Chinese bin,
der mehr mit China zu tun hat als sich mit anderen Landern beschéftigt.”

Abgrenzungskriterien zu ethn. Viethamesen

*Die vietn. Kultur und die chin. Kultur sind sich sehr ahnlich. *"In Vietnam war es sicherlich leichter
als Chinese, weil man sich da besser
integrieren konnte, kulturell &hnlich. Die
Geschichte der Chinesen in Vietham
hat ja auch schon Tradition." "In
Vietnam war man sich immer seiner
chinesischen Wurzeln bewuf3t, wir
wussten immer, dass unsere Heimat in
China ist, auch aufgrund der
\Verbindungen, die wir noch hatten"
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Anhang

Interview 9

Selbstverortung in Hinblick auf Herkunft, Heimat und
Nation

Lebensweise

Ich bin viethamesischer Auslandschinese (Yuenan
huagiao). Wirden Sie sich selbst als Chinese
bezeichnen (Zhongguoren)?

- Ja! Das stimmt. Ich bin ein vietnamesischer
Auslandschinese. Tatsachlich bin ich ein ja richtiger
Chinese, weil meine Eltern Chinesen sind.

Wenn Sie jemand fragt, dann sagen Sie, Sie sind
Chinese?

- Ja! Ich bin Chinese (Zhongguoren). Es gibt ja sehr
viele Arten von Chinesen. Wo man lebt, wo man
geboren ist, usw. Aber ich bin eben in Vietham
geboren.

- Alle Chinesen, egal in welchem Land, China,
Festland, Taiwan oder Deutschland, Vietnam oder
Amerika, sind meiner Ansicht nach tongbao. Und es
gibt da keinen Unterschied."

Abgrenzungskriterien zu ethn. Viethamesen

* Eine richtige chinesische Lebensweise (und
Lebensgefiihl) kann man nur Asien haben oder auch
USA, wo mehr Chinesen zusammenleben. "Seit ich
hier in Deutschland lebe, habe ich nicht mehr so
viele (chinesische) Lebensgewohnheiten. (..) hier ist
es ziemlich langweilig [men]. Das chinesiche
Lebensgefihl, diese Stimmung, die habe ich hier
schon fast vergessen."

"Ich habe schon auch Gefiihle fir Vietnam, aber das
kann ich schlecht beschreiben”

* "Chinesen sind immer ehrlich, was wir tun missen,
tun wir, was wir nicht diirfen, lassen wir. Das ist der
Kern von uns Chinesen." "Chinesen helfen sich
untereinander immer."

Sonstige Themen

*Im Gesprach mit Interviewpartner 10: => Alles sind
Chinesen: die Singapurer ebenso wie die
Taiwanesen (=> Fujian Chinesen), sogar die
Japaner seien ja ganz urspriinglich auch Chinesen
gewesen sein. => China wird jetzt zur Weltmacht
und dann wirden alle stolz sein "sich Chinesen
nennen zu dirfen".
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Anhang

Interview 10

_Lebensweise

Ich bin viethamesischer Auslandschinese (Yuenan
huagiao) (..) - Chinese, weil meine Eltern Chinesen
sind und aus China nach Vietnam gekommen sind.
Meine Eltern sind in China geboren.

- Wir hatten zwar die vietnamesische
Staatsbirgerschaft, aber in Vietnam haben wir
hauptsachlich chinesisch gesprochen und nur wenig
Viethamesisch.

- Kontakt nach China durch chinesische Frau

Abgrenzungskriterien zu ethn. Viethamesen
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Anhang

Interview 11

o _

Ich sage, ich bin aus Vietham gekommen, aber ich
sage trotzdem, ich bin ein Chinese (..) - Heimat ist in
Vietham. Aber wenn man es mal ganz genau nimmt,
bin ich ja in Deutschland noch lénger als ich in
Vietnam gewesen war. Hier bin ich schon tber 20
Jahre.

Abgrenzungskriterien zu ethn. Viethamesen Sonstige Themen
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Anhang

Interview 12

Selbstverortung in Hinblick auf Herkunft, Heimat und
Nation

Lebensweise

Ich bin ein Chinese aus Vietnam.

»Naturlich bin ich ein Chinese (Zhongguoren). (..)
Meine Heimat ist in Fujian. Da bin ich geboren. Ich
bin da auch aufgewachsen, mit 12 Jahren bin ich
erst nach Vietnam gekommen. Und dort bin ich in
die Schule gegangen bis in die Oberstufe. Und dann
war ich zu Hause... unserer Familie ging es relativ
gut. Deswegen konnte ich nach Thi An, in die
Schule." *Nation: "Wir sind Chinesen und wollen
natdrlich Einheit."

Abgrenzungskriterien zu ethn. Vietnamesen

"Die Vietnamesen waren sehr gehorsam (shun). (..)
Sie haben uns Chinesen in Vietham immer geachtet.
Und die Vietnamesinnen haben immer gerne
chinesische Manner geheiratet."

"Wir sind nun mal Chinesen und wollen méglichst
viele Traditionen erhalten." "Ich lese chinesische
Zeitungen und schaue chinesische Sendungen.”
"Chinesische Oper (Peking Oper) ist toll. Die hore
ich mir gerne an.”
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Interview 13

Selbstverortung in Hinblick auf Herkunft, Heimat und Nation

Lebensweise

"(..) ich sage auch, dass ich ein Hoa (Auslandschinese) bin.
Ich bin in Vietnam geboren und aufgewachsen, aber ich bin
chinesischer Abstammung. Meine Vorfahren sind Hoa aus
China, die nach Vietnam gekommen sind, um dort zu leben.
(..) Ganz kurz: nguo viet goc hoa (ein Viethamese
chinesischen Ursprungs). (...) Weil die Hoa, wie uns die
VVorfahren immer beigebracht haben, die Abstammung (gioc)
niemals vergessen kdnnen. Und es ist egal, wo man auf der
Welt lebt, in Afrika, oder Europa, oder Amerika, aber unsere
Abstammung, die bleibt unsere Abstammung. Die kann man
niemals vergessen. * Wir vermissen und denken an unser
Vaterland, aber denkt es denn auch an uns? ....Wir sehen uns
als Chinesen in Ubersee (Haiwai de Zhongguoren), aber
erkennt die chinesische Regierung auf dem Festland uns auch
als Chinesen an? Das ist doch die Frage!" (..) Jetzt kultivierter
"Es ist gut, dass es es jetzt freiheitlicher ist in China. [..] Und
wenn wir im Ausland lebenden Uberseechinesen sehen, was
fur ein Erfolg im Land (guonei) erzielt wurde, sind wir nattirlich
sehr gliicklich. (..) Und in Bezug zu Vietnam kann ich nur
sagen, mit einem viethamesischen Satz: Das Vaterland ist
China, das Mutterland ist Vietham. (...) Heimat ist beides:
Vietnam und China"

Abgrenzungskriterien zu ethn. Viethamesen

"Wir missen die guten Seiten
unserer asiatischen Lebensart
bewahren"

"Unser Familiensinn ist sehr stark ausgeprégt und das
mussen wir behalten (..) geschwisterliche Beziehung und
die kindliche Pietat gegenuber den Eltern.."Die Familie ist
sehr wichtig, wir Chinesen haben die Vorstellung (...) wenn
Du dich verantwortunsvoll um deine Familie kimmerst,
wirst du auch genauso verantwortungsvoll der Gesellschaft
und deinem Land dienen. (...) Man darf seine Wurzeln
nicht vergessen"
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"Wenn man im Ausland lebt, sind alle gleich. Da gibt es keinen
Unterschied.” "Bei uns ist es komplizierter, das heisst wir sind
Auslandschinesen und haben zwei Heimatlander, sie
[Auslandsvietnamesen] haben nur eine Heimat." "Chinesen
und Vietnamesen sind sich in vielen Bereichen, kulturell, Sitten
und Brauche.. sehr ahnlich. Der einzige Unterschied ist
vielleicht, dass wir ein gewisses Talent im Geschaftemachen
haben."

* Wir [Uberseechinesen] hatten
friher [Mitte der 70er Jahre] keine
Heimat, in die wir zuriickkehren
konnten." "Wenn damals die
politischen Umstande nicht
gewesen waren, dann lebte es sich
als Chinese in Vietnam einfacher,
weil viele Ansichten und
\Vorstellungen von uns Chinesen
identisch sind mit den der
Viethamesen. Und die
Vietnamesen, deren Vorfahren sind
ja ganz friher auch aus China

gekommen.."

"Aber in Wirklichkeit bin ich ein Auslandchinese mit
deutscher Staatsbirgerschaft. Diese Frage ist fur uns
wirklich kompliziert! Stimmt’s? Wenn wir nach China
zuriickgehen, erkennen die uns auch nicht als Chinesen
an, wenn wir nach Vietnam gehen, dann,,,obwohl ich
vietnamesisch spreche, bist du trotzdem der mit der
deutschen Staatsangehdrigkeit. Deswegen ist es wirklich
sehr schwer, ziemlich kompliziert, dieses Problem. Da
heil3t es nur, warten auf den Tag, an dem sich die
chinesische Regierung sich uns widmet und sieht,
dass wir Uberseechinesen im Ausland nicht
besonders glicklich leben. Und sich ein bisschen um
uns kimmert. Das bleibt zu hoffen.

XIX




Anhang

Interview 14

Selbstverortung in Hinblick auf Herkunft, Heimat und
Nation

Lebensweise

Aus Vietnam.

Und wenn Du sagen solltest: Ich bin...

Ja, aus Vietnam mit chinesischer Herkunft. Denn ich
habe schon eine chinesische Herkunft. Weil meine
Eltern sind ja auch aus China gefliichtet nach
Vietham. Aber trotzdem ich kann kein chinesisch.
(...) Man muss immer sagen: Ich bin Chinese AUS...,
entweder aus Malaysia, Hongkong oder aus
Vietham. Aber die Chinesen aus China, die sagen ja
nicht: Ich bin Chinese AUS China, sondern die
sagen einfach; ich bin Chinese.

* Ich sehe da keine grof3en Unterschiede zwischen
Vietnamesen und Chinesen. Nur vielleicht die
Viethamesen, die irgendwann aus dem Osten
[Europas] nach Deutschland gekommen sind. Die
sind etwas anders. * "Friher in Vietnam hat
sich eine Freundin mal Gber meine chinesische
Herkunft lustig gemacht (...) aber sonst gibt es flr
mich kein Unterschied."

Essen, Erziehung, Eltern- und Geschwisterliebe; Z.
82 ff: "Aber in Essenssachen, da bin ich immer noch
asiatisch. Ich lebe immer noch asiatisch.
VViethamesische Kiiche, chinesische Kiche. (..)

Abgrenzungskriterien zu ethn. Vietnamesen

Typisch chinesisch, typisch "asiatisch"? - ehrgeizig,
Bildungsideal => typisch asiatisch; "Na ja, und die
chinesische, diese Moral, asiatische Moral, das
habe ich auch, das hat man mitbekommen in der
Familie, wie unsere Eltern, unsere GrolReltern gelebt
haben. So versuche ich auch meine Kinder zu
erziehen." "Das sind bestimmt keine deutschen
Werte. Zusammenhalt und Familie. Und dass die
Kinder Respekt gegeniber den Eltern haben."

Sonstige Themen
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Interview 15

Selbstverortung in Hinblick auf Herkunft, Heimat und
Nation

Lebensweise

Er: Ich komme aus Vietnam, aber (!) ich bin Chinese.
Sie: Ja. So sage ich das auch. Denn wir sind ja in
Vietnam geboren. Und wenn ich dann sage, ich bin
Chinesin, dann finden die das immer merkwurdig. Aber
dann sage ich, weil meine Eltern aus China sind.

Er: "Ich sehe mich immer als Chinese, nicht als
Viethamese. Long de chuanren, Chinesen sagen immer
ganz stolz: ich stamme vom Drachen ab!" (..) Sie: "Wir
gehoren irgendwie schon dazu [chin. Nation], man ist ja
auch irgendwie stolz, wenn China irgendeinen
Wettkampf gewinnt, da sagen wir auch: Wir sind
Chinesen!" *Nation: Er: "Wir wissen natirlich noch, dass
wir Tochter und S6hne der chinesischen Nation sind
(Zhonghua minzu). Wir haben noch diese Vorstellung.
Aber meine Tochter, die hat diese Vorstellung nicht
mehr. Sie kann sich das anhéren von uns, aber sie kann
nicht wirklich verstehen, weil sie hier aufwachst und
erzogen wird. Wenn im FufRball Deutschland gewinnt, da
freut sie sich. Und wenn nicht, dann ist sie nicht so
gliicklich. Sie hat nicht dieses
VVolkszugehdérigkeitsgefiihl, oder sagen wir, Patriotismus
(aiguo) [gegeniiber China].”

Abgrenzungskriterien zu ethn. Vietnamesen

"Wir essen Reis, das ist doch eine chinesische
Angewohnheit! Und keine Kartoffeln oder Abendbrot!"
"Wir sind haufig mit der Familie zusammen und nicht
nur zu Feiertagen.” "Z.B. die chinesische Schrift oder
die guten Sitten und Bréauche z.B. zum Duanwujie
[Drachenbootfest], wenn wir zongzi wickeln. Das ist ja
auch eine Volkskultur. Oder zum Mondfest, dass man
da Mondkuchen isst." "Zum chinesischen Neujahr
kommt die Familie zusmamen und die Kinder
bekommen hongbao." "Chinesisch lernen ist ja auch
sehr nitzlich (...), weil Chinas Wirtschaft ja so schnell
wachst."

"Ein Chinese kann chinesisch sprechen und
hat chinesische Vorstellungen, z.B. bestimmte
Moralansichten." "(..) das ist eine sehr
chinesische Vorstellung, namlich dass die
eigenen Kinder und Enkel, die ganze Familie
zusammenwohnt.” "Das Mindeste ist, dass dir
bewusst ist, dass du aus dieser Familie
stammst. Im Chinesischen haben wir die
Vorstellung: Luoye huigen- "Fallende Blatter
kehren zur Wurzeln zuriick". Es ist egal, wo
Du hingehst, aber du musst zuriick nach
Hause kommen, an den Ort, von dem du
aufgebrochen bist." "Chinesische Kultur ist
etwas, das wir bewahren sollten. Sie ist etwas,
was ja von ganz friher Gbermittelt wurde. Du
kannst sie nicht einfach vergessen und
ignorieren” *Respekt vor den Alteren; hofliches
GrafRen, "Wir méchten moglichst viele
Traditionen bewahren, aber wir miissen auch
offen sein (..) die heutige Jugend darfst du
nicht zu sehr kontrollieren"

Sonstige Themen

XXI



"Zwischen den Vietnamesen und den Chinesen aus
Vietnam gibt es keine grofl3en Unterschiede, aber
vielleicht mit Chinesen aus China, die sind schon ein
bisschen anders. Aber die hier lebenden
Auslandschinesen aus Vietnam und die Vietnamesen,
da gibt es keine Unterschiede."Sie: "Wir sind doch alle
aus Vietnam, deswegen gibt es da keinen grof3en
Unterschied!" => mehr Verbundenheit zu Viethamesen
als zu Deutschen: "Man freut sich mehr einen
Viethamesen zu treffen als einen Deutschen, weil wir ja
die gleiche Heimat (tong xiang) haben."

"Luoye shenggen ist eine aufgezwungene Realitat, wir
sind gewzungen worden, hierher [Deutschland,
Westen] zu kommen" "Die
Anpassungsfahigkeit der Chinesen ist sehr stark,
Uberall auf der Welt gibt es Chinesen! Und tberall
kénnen sie leben" *'Wir hoffen, dass wir unsere
Lebensgewohnheiten, wie in Vietnam, chinesisch
bewahren und an die Kinder weitergeben kénnen." "In
Vietham war es einfacher [ein Chinese zu sein], weil
es dort sehr viele Chinesen gab (...) dort hattest du
viele Freunde." "Weil wir in einem Chinesenviertel
gelebt haben, war der viethamesische Einfluss nicht
grof3."

Auslandersein in Deutschland, Gefiihl des
Andersseins bleibt immer bestehen (dul3ere
Merkmale) "Du bist Asiate!"
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Anhang

Interview 16

Selbstverortung in Hinblick auf Herkunft, Heimat und
Nation

Lebensweise

Oh, das ist eine schwere Frage. Das weil} ich
manchmal selber nicht. Chinesin oder Vietnamesin
oder Deutsche? Wenn mich manchmal jemand fragt:
~woher kommen Sie?“ Dann weil} ich nicht so recht
was ich antworten soll, (..) Soll ich Cuxhaven
antworten oder Vietham? (..) Das ist schwer zu
beantworten und manchmal (..) sage ich: Ich bin
eine Chinesin aus Vietnam. Hier denken sie, wenn
du in Vietnam geboren bist, dann bist du
VVietnamesin, aber wir Chinesen sprechen von
Heimatort der Vorfahren (#i£&) Wir sprechen von
,Herkunft’. Wir sind immer Chinesen. Im Ausland
denken die Leute, wenn Du in Vietnam geboren
bist, dann bist du halt Vietnamese, aber die
chinesische Vorstellung ist anders."

Abgrenzungskriterien zu ethn. Viethamesen

"Ich weild nicht was die Unterschiede zwischen
Vietnamesen und Chinesen sind. Ich habe aber
auch selten Kontakt mit Vietnhamesen, mit Chinesen
kann ich wegen der Sprache besser
kommunizieren."

"Wir essen jeden Tag Reis"

"In Vietnam war es ganz klar, wer ein Viethamese
und ein Chinese ist. (...) hier [Deutschland] weif3
man nur, dass wir Asiaten sind und nicht, ob wir
Chinesen oder Viethamesen sind." "Wir selbst
trennen hier nicht so stark, sondern es gibt
vermutlich mehr Gemeinsamkeiten, weil wir ja alle

aus Vietnam kommen."
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Anhang

Interview 17

Selbstverortung in Hinblick auf Herkunft, Heimat und
Nation

Lebensweise

"Ja. Wenn mich jemand fragt, dann sage ich immer
das ich ein Chinese bin, nie dass ich Viethamese
bin. Zwar komme ich aus Vietnam, aber ich sage,
ich bin Chinese. Das ist ja auch so, weil meine
Eltern Chinesen sind, deswegen bin ich es auch."”
*Nation: "Die Politik der Chinesen habe ich bisher
nicht so beachtet. Ehrlich gesagt, wenn man mich zu
diesen Dingen befragt, dann ist China und Taiwan
fur mich das gleiche. Und ich habe nicht den
Gedanken, dass Taiwan meine zukinftige Heimat ist|
oder so was. Oder China. Fur mich ist beides das
gleiche. Da sind Chinesen und dort sind auch
Chinesen."

Abgrenzungskriterien zu ethn. Viethamesen

*VVietnamesen haben weniger Gemeinschaftssinn
(=> Geschafte mit Viethamesen daher immer
schwierig, v.a. finanziell)

* beste Freunde sind doch eher Chinesen
(Auslandschinesen)

Ware ich in Vietham geblieben, hatte ich vermutlich
eine Chinesin geheiratet, hier ist der Unterschied
geringer geworden (....) Fur mich ist dieser Abstand
zwischen Chinesen und Viethamesen sogar naher
geworden und fur manche Leute, genau das
Gegenteil. Viele, nachdem sie nach Deutschland
kamen, hatten gar keinen Kontakt mehr zu
VViethamesen. Bei mir ist genau anders herum.

Meine Frau ist Viethamesin."

* Hoflichkeit, Respekt vor den Eltern, Erziehung,
Hierarchie, Familie *Chinesen legen wert auf Moral,
handeln moralisch (neihan de daode) *"es ist
erstaunlich, dass wir Chinesen so gerne Traditionen
bewahren." *Endogamie: mussen pragmatisch
sein, aber "Und fur mich.. ich glaube, ich bin einfach
ein bisschen mehr chinesisch. Ich mdchte einfach,
dass meine Enkelkinder doch schwarze Haare
haben. Das ist schon ein bisschen so."

Sonstige Themen

In Deutschland kann man als auslandisch
aussehender Mensch nicht behaupten, man sei
Deutscher. "Das klingt komisch"
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Interview 18

Selbstverortung in Hinblick auf Herkunft, Heimat und
Nation

Lebensweise

"Im Deutschen ist es ja sehr praktisch: ich sage
einfach ,ich komme aus Vietnam®. (..) ,Aus Vietnam,
aber chinesischer Abstammung®. (..) ich komme
zwar aus Vietnam, aber ganz streng genommen, bin
ich noch ein Chinese." "Heimat ist Vietham, weil ich
dort geboren bin und das Land besser kenne";
"Meine Geflhle fur China sind gré3er. Gegeniber
Vietnam habe ich andere Geflihle™Meine Gefiihle
zu China sind gepragt von den Dingen, die meine
Eltern mir von China erzahlt haben. Sie fiihlten sich
eher China zugehorig als Vietnam. Sie hofften, dass
es ihren Nachfahren immer besser geht. Und sie
hofften am meisten, dass es China stetig besser
geht."

Abgrenzungskriterien zu ethn. Viethamesen

"Wenn ich mit Viethamesen rede, dann versteht
man sich auf Abhieb, weil man die Dinge dort kennt.
Wenn ich mit einem Chinesen aus Taiwan spreche,
dann ist es fremder, weil ich mich dort nicht
auskenne." "Heutzutage hat die Halfte der
"richtigen" Vietnamesen bestimmt chinesische
VVorfahren,(...) deswegen ist schwer zu sagen, wer
noch Chinese und wer schon Vietnamese ist (...) im
Grof3en und Ganzen sind sich Viethamesen und
Chinesen ahnlich." "In Vietnam gab es schon
Reibungen zwischen Vietnamesen und Chinesen
(...) die Vietnamesen hatten vielleicht das Gefiihl,
dass die Chinesen immer "reiche Leute" sind."

Ahnenverehrung, Esskultur und Freundschaft zu
Chinesen wird gepflegt, sprechen chinesisch

VVerknupfung der Geschichte der Eltern mit eigener
(Flucht)geschichte: "Meine Eltern waren wie
Flichtlinge, als sie China verlieRen.(..) aber es
waren alles sehr pragmatische Leute. Sie haben die
Chance genutzt, das Land zu verlassen. Und nicht
jeder war so. Deswegen war die Mehrzahl der
Leute, die aus Vietnam raus sind, sehr pragmatisch.
(..) Die Leute, die China verlassen haben, waren
sehr pragmatisch und haben deswegen vielleicht
sehr pragmatische Nachkommen".

"Das Sippengefihl ist bei uns besonders
ausgepragt, nicht nur die engere Familie, sonder
entfernte Verwandte sind auch Familie. Auch die
Beziehungen zwischen den Generationen ist
starker." "Meine Kinder sollen chinesisch lernen (..)
das ist auch eine pragmatische Uberlegung.
Chinesisch kann natzlich fur sie sein. (...)
chinesische Geschichte und damit die Herkunft.
Jeder muss seine Herkunft kennen."

Sonstige Themen

*Beherrschendes Thema: Verbindung zu China ist
gepragt durch die Eltern und deren Vorstellung.
Familie als wichtige Instanz der Identitatsbildung.
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Interview 19

Selbstverortung in Hinblick auf Herkunft, Heimat und Nation

Lebensweise

1): Ich sage, ich komme aus Vietnam. Aber wenn es um
Abstammung geht, dann sage ich Chinese. Chinese aus Vietnam
(2): Weil wir ja anerkannte vietnamesische Fluchtlinge sind und da
wirden sich die Leute wundern, wenn wir sagen, wir sind Chinesen.
Deswegen sagen wir, dass wir Viethamesen sind, denn so stand es
auf dem Papier.

(1): Die vietnamesische Regierung hat uns ja herausgedrangt aus
Vietnam.

(1): Das sind zwei verschieden Dinge. Woher ich komme und
welche Abstammung ich habe. Denn meine Heimat (guxiang) ist
immer noch China. Aber woher ich komme, das ist Vietnam. Also
Uberseechinese (Huagiao) aus Vietnam. (..) (1): Ich war ja nie in
China, ich bin in Vietham geboren und habe dort gelebt. Deswegen
kann man sagen, dass dort meine Heimat (jiaxiang) ist. Aber
unsere , Ur-Heimat“ (guxiang) ist China.

(3) "Fur unsere Generation ist die Verbundenheit zur Heimat nicht
mehr so grol3 wie flr die Elterngeneration”

Nation? (1) (..) dann denke ich: Wir sind ja alles Chinesen! Also sind
wir auch ein Teil der Chinesischen Nation. Nattrlich gehére ich auch
dazu. Die Eltern sind aus China gekommen. (..) Aufgrund von
Kriegswirren haben sie einen anderen Ort zum Leben gesucht. Und
sobald man sich niedergelassen hat, wachsen einem Wurzeln

( Luodi shenggen) Sie haben dort dann einige Jahre gelebt,
gearbeitet, ein Geschéft geflhrt, bis es dann in Vietnam aufgrund
des Krieges wieder unruhig wurde und sie wieder ihr Zuhause
verlassen mussten. Man kann sagen, es ist egal wo wir auf der Welt
leben, wir sind doch immer Chinesen.

Wir sind immer Hoa, weil wir das Blut der Hoa haben.

Abgrenzungskriterien zu ethn. Viethamesen

Esskultur, Hochzeiten, Beerdigungen nach traditionellen
\Vorstellungen, Feste und Gedenktage (Toten, Eltern) "Wir
gedenken der Toten. Fir die Deutschen sind die Menschen
dann eben tot" "Rituale oder Feste machen wir
manchmal einfach wie es praktisch ist. Ich glaube, im
Kopf trennt man dann gar nicht so genau, ob es jetzt
chinesisch oder viethamesisch ist."

"Manchmal weiss man gar
nicht mehr so genau, was
"richtig" chinesisch ist. Man
lernt dann einfach von den
alteren Chinesen, aber
100%ig ist es nie." *
Ehrung und Respekt der
Alteren (Pietat), mit der
Familie zusammenleben,
v.a. im Alter. "Das Gute an
uns Chinesen ist, dass wir
ein starkes BewulR3tsein
wechselseitiger
\Verantwortung haben, also
die Alten fur die Jingeren
und umgekehrt."
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"Es gibt kleine Unterschiede zwischen Chinesen und Vietnamesen,
aber im grof3en und ganzen sind sie sich &hnlich. Die Viethamesen
haben auch Ahnenverehrung und sind zumeist Buddhisten." "Aber
Unterschiede gibt es auch unter den Chinesen, den
Kantonesen, Teochiu, Hakka usw."

In Vietham war es einfacher ein Chinese zu sein, weil die
Kultur &hnlich ist. Aber man konnte auch besser Handel
treiben und sozial aufsteigen. Die Chinesen haben sich
auch untereinander unterstitzt, sich Geld geliehen,
insbesondere wenn man denselben Dialekt gesprochen hat
oder sogar aus dem gleichen Dorf kam. (..) Die Chinesen
hatten untereinander mehr Vertrauen. Das ist bei den
Viethamesen nicht so." "Aber wir fiihlen uns dennoch den
Viethamesen naher als zu den Chinesen aus der VR oder
Taiwan, weil wir ja doch die gleiche Heimat haben. Unsere
"Ur-Heimat" kennen wir ja nicht wirklich".
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Anhang

Interview 20

Selbstverortung in Hinblick auf Herkunft, Heimat und
Nation

Lebensweise

Ich komme aus Vietnam, Abstammung China.

Ni shi Zhongguoren ma? Warum sollte ich das nicht
sein? Ich habe bis zum Abitur Chinesisch gelernt.
Mein Vater ist direkt aus China gekommen. Meine
ganzen Vorfahren sind aus China gekommen.
Kantonesisch ist meine Muttersprache. Meine
Kinder sprechen auch alle kantonesisch.

Und ihre Heimat (guxiang)? China! Das ist doch eine
Tatsache, da bellige ich keinen.

"Mir ist wichtig, dass man China weltweit
anerkennt. Ob wir personlich unser Gesicht
(mianzi) wahren, ist nicht wichtig, aber wenn die
Leute ein so grolRes Land wie China nicht
kennen, dann heisst das erst kein Gesicht
haben."

Abgrenzungskriterien zu ethn. Viethamesen

"Es gibt schon kleine Unterschiede, aber ich will
nicht dariiber reden."

"Ich bete noch die Ahnen und hier im Tempel
Guanyin an"

"In Vietnam wurden wir diskrimiert, weil wir
[Uberseechinesen] ja kein Land hatten [mei you
guojia]. Die KP war damals ja schwach und hatte
kein Geld und auch Taiwan hat sich nicht
gekimmert. Wir waren wie Waisen. Jetzt ist es ja
besser. China hat mehr Macht und wenn uns
jetzt jemand was tut, kann der Staat doch
zumindest auftreten und fiir uns einstehen. Das
ist doch das Mindeste!"

Flei3 der Chinesen erhaltenswert; auch Madchen
sollen gut lernen und es im Leben zu etwas bringen
(gegen traditionelle Rollenverstandnis);
Sparsamkeit, gegen Prunk, lieber fur die
Gesellschaft (kommunitaristische Ansichten)
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Anhang

Interview 21

Selbstverortung in Hinblick auf Herkunft, Heimat und
Nation

Lebensweise

"Ich bin Chinesin, ganz klar! Wenn mich jemand
fragt, dann sage ich: ich bin Chinesin, in Vietnam
geboren und in Hamburg aufgewachsen. Und es ist
fur mich ganz klar, dass ich Chinesin bin, denn ich
spreche ja auch chinesisch, esse chinesisch und bin
ja auch so erzogen worden. Man kann schon sagen,
dass ich eine stolze Chinesin bin. (..) und es hangt
nicht vom Geburtsland ab, was du bist. Ich bin ja
auch nicht automatisch Deutsche, wenn ich in
Deutschland geboren bin." - "Ich finde nicht, dass
ich zu einer chinesischen Nation gehore. Das
Uberhaupt nicht. Ich bin auch nicht so politisch
interessiert. Und ich finde nicht, dass ich zu dem
heutigen China gehore. Weil die sind schon anders
als wir."

Abgrenzungskriterien zu ethn. Viethamesen

"Mein Grol3vater sagte friher immer, dass wir nicht
so viel mit Viethamesen zu tun haben sollen (..) das
haben wir schon immer als Kind gehort, die
Viethamesen seien hinterhaltig"

* Respekt vor den Alteren *
Kinder sollen die Muttersprache sprechen * das
Wissen um die Herkunft der Eltern muss bewahrt
werden
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Anhang

Interview 22

Selbstverortung in Hinblick auf Herkunft, Heimat und
Nation

Lebensweise

"Ich sage immer, ich komme aus Vietnam, bin aber
Chinesin. Von der Abstammung, weil ich eigentlich
auch kein vietnamesische rede. Von daher sage ich
immer, ich bin Chinesin, ich bin nicht Vietnamesin!
Obwohl ich in Vietham geboren bin. Ich bin
eigentlich Teochiu."

"Ich wirde nie sagen, ich bin Deutsche. Ich habe
zwar einen deutschen Ausweis, aber ich sehe ja
auch nicht deutsch aus."

Dieses Wort ,China“, da habe ich keinen Sinn fir.
Aber durch Filme aus Hongkong oder Shanghai, da
denke ich manchmal schon, oh wie schén, da will
ich auch mal hin! Aber es ist nicht so das Gefuhl,
Jch will in die Heimat'. Es wére nur Urlaub. Genauso
mit Vietnam. Ich wirde nur denken, ich mache da
Urlaub. Ich wiirde nicht sagen, ,ich gehe da
zurlick’." "lch habe hier alles gelernt, alles
aufgebaut, meine Familie ist hier, das ist hier schon
Heimat"

Abgrenzungskriterien zu ethn. Viethamesen

"Ich habe nur ganz wenig mit Viethnamesen Kontakt.
Sprache ist anders und ein bisschen das
Aussehen." "Friher in Vietnam waren sie
eiferstichtig auf uns, weil wir in ihrem Land waren
und viele Geschéfte den Chinesen gehérten.”
"Wenn man weiss, dass jemand chinesisch ist, dann
versteht man sich irgendwie besser, und wenn ich
weil3, die ist vietnamesisch, dann halte ich eher
Abstand. Allein schon wegen der Sprache."

Traditionen wie Neujahr, Essen. ,dass ich
mindestens zwei Mahlzeiten am Tag warm koche.
Das ist sehr chinesisch oder eben [bei] Asiaten
[Ublich], die das auch so machen. (...) und abends
eine Suppe, das ist eigentlich taglich", Esskultur:
Stabchen, alle gemeinsam.

"Ich glaube nicht, dass ich in Vietham
"vietnamesischer" geworden waére, vor allem wenn
ich in dem Viertel geblieben wére, wo es nur
Chinesen gab."

"Chinesen sind eben fleissige Leute (..) und haben
eigentlich immer erreicht, was sie wollten." "Wir
erziehen unsere Kinder strenger" "Der Familienhalt
zusammen ist ganz wichtig. Zuerst kimmert man
sich um seine eigene Familie"

Sonstige Themen
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Anhang

Interview 23

Selbstverortung in Hinblick auf Herkunft, Heimat und|Lebensweise

Nation

"Ich sage immer, dass ich aus Vietnam komme. Typisch chinesisch? "Ich glaube, ich bin "Wenn ich Kinder hatte, wirde ich sie in die

Aber dann muss ich noch speziell erklaren, dass ich [anpassungsfahig. Wenn ich chinesisch sein will, chinesische Schule bringen. Es gibt die ja immer am
Chinesin bin und kaum vietnamesisch verstehe. Ein |kann ich das sein, aber ich kann mich auch an Wochenende. Ich finde es wichtig, dass man als
bisschen schon, aber nicht so viel. Zuhause haben |Deutsche anpassen.” Chinese chinesisch sprechen kann."

wir immer chinesisch gesprochen."

"Eigentlich ist Deutschland schon meine Heimat. Ich
war zwar mal in Vietham, aber das war eher nur
Urlaub. Ich kann ja auch nicht so gut
vietnamesisch." "Ich kann nicht viel mit dem Begriff
der chinesischen Nation anfangen."” "Ich interessiere
mich schon mehr fir China als fur Vietham"

Abgrenzungskriterien zu ethn. Viethamesen Sonstige Themen

"Vietnamesen sind fiir mich wie Deutsche. Wenn ich |"Mit Vietnam habe ich eigentlich nicht so viel zu tun,
welche treffen, rede ich deutsch mit ihnen. Aber ich |ausser dass ich da geboren bin und dort ein paar
habe eigentlich nicht viel mit Viethamesen zu tun." |[Jahre gelebt habe. Ich hatte in Vietham auch nur
chinesische Freunde.(..) Friher konnte ich noch
vietnamesisch schreiben und lesen, jetzt nicht mehr"
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Anhang

Interview 24

Selbstverortung in Hinblick auf Herkunft, Heimat und
Nation

Lebensweise

2: Ich habe sehr bewusst gesagt, ich bin auch stolz,
dass ich eine Chinesin bin, aber ich bin auch
Viethamesin. Aber ich habe festgestellt, dass ich
durchaus auch Deutsche sein kann. Das Tolle finde
ich, dass man von allem das Positive herausziehen
kann. Von allen Kulturen. Das finde ich schon. Ich
bin auch stolz darauf, drei Nationalitaten zu haben.
1: Ich sage auch, ich bin Chinesin aus Vietnam, was
die Leute etwas stutzig macht und dann muss man
das erst mal ewig erklaren. Da muss man dann bei
dem Opa anfangen, der nach Vietnam gegangen ist
und manchmal wenn ich keine Lust habe, sage ich
einfach: Ich bin Chinesin. Punkt! Weil ich auch sehr
sehr wenig gemein habe mit Vietnamesen. Ich
versteh zwar ein bisschen Vietnamesisch, aber
spreche es auch nicht so gut.

1: Gefuihl des "Nicht-dazugehérens™ "Ich bin
heimatlos"- Wunsch nach einem kulturellen
Bezugspunkt

Abgrenzungskriterien zu ethn. Vietnamesen

Essen und Familienzusammenhalt, traditionelle
Frauenrolle

* Respekt vor den Alteren  *Typisch chinesisch? -
Der Einzelne zum Wohle der Gruppe (sich der
Mehrheitsmeinung anschlieRen)

Sonstige Themen

*"'Chinesen aus China oder Taiwan sind schon
anders als Auslandschinesen."
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Anhang

Interview 25

Selbstverortung in Hinblick auf Herkunft, Heimat und
Nation

Lebensweise

.Dass es kompliziert ist. Ja, weil es ist echt schwer.
Weil wenn ich sage, ich bin Chinese, finde ich es
gibt dann voll das Klischee (..) Und ich finde, es gibt
halt auch einen Unterschied zwischen mir und
einem, praktisch keinen Auslandschinesen, also
richtigem Chinesen praktisch. Nicht, dass ich mich
distanzieren will , aber ich glaub, es ist noch mal
eine andere Erziehung. Deswegen sage ich immer:
ja, also....(lacht) Also ich glaube, wenn man mich
zwingen sollte zu sagen, was ich bin, dann wiirde
ich sagen: ich bin Chinese. Weil wegen der Sprache
vor allem

Abgrenzungskriterien zu ethn. Viethamesen Sonstige Themen

VViethamesen scheinen gerne zu prahlen,
unbedingten Willen Kinder schulisch mdglichst hoch
zu plazieren. Neid aufgrund der Kinder scheint viel
ausgepragter zu sein als bei Chinesen

Geflihle werden nicht offen gezeigt. Eltern reden
weniger mit den Kindern. Familie hat noch viele
chinesische Freunde. Familienleben ist sehr auf
Harmonie bedacht. *Religion (Buddhismus) spielt
eine wichtige Rolle (1. und 15. des Monats wird
vegetarisch gegessen) "Chinesisch Kultur kann
man gar nicht pauschalieren, weil China so grof3 ist
und es so viele verschiedene Brauche gibt."

Eltern sprechen chinesisch (Chaozhou),
vietnamesisch und kambodschanisch! Die
Familiengeschichte wird erst langsam den Kindern
bekannt; Mit Vietnam verbindet sie Urlaub und
schone Landschaft, mit China Wirtschaftsboom und
Entwicklung (von Medien gepragt)

traditionelles Rollenverstandnis wird von den Eltern
noch weitgehend aufrechterhalten. *Kindern wurde
Teochiu Chinesisch beigebracht, die Eltern
sprechen untereinander auch vietnamesisch.

*Interesse fur China ist schon mehr da als zu
anderen Landern * Erwartung der deutschen
Aussenwelt an sie Expertin fir Asien zu sein =>
Erwartungsdruck => konsequenterweise
Beschéftigung mit China

ist authentisch chinesisch?

*Was
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Addendum

Interview 11 (Gesprdch am Rande zwischen Interviewten (1) und Person aus
Interview 11 (2))

(2): (...) Er [ein Bekannter] kommt aus Singapur und sagt: ,Ich bin kein
Chinese, ich bin Singapurer!* Was fir ein Quatsch!

(2): Das ist doch das gleiche!
(....)

(2): Und die Taiwanesen, die sagen auch, wir sind keine Fujianesen, wir sind
Taiwanesen! Aber die sprechen doch Fujian-Dialekt! (..) Aber die sagen, wir
sprechen kein Fujian-Dialekt, wir sprechen Taiwanesisch! Und die bestehen
darauf. Dabei ist das doch dieselbe Sprache. Ich habe mal eine Taiwanesin
getroffen und die hat Fujian-Dialekt gesprochen und ich sage zu ihr: Ach,
bist Du auch Fujianesin? Und sie sagt, nein, ich bin Taiwanesin und spreche
Taiwanesisch. Und ich meine zu ihr, aber das ist doch dasselbe. Ich bin
Fujian-Chinese aus Vietnam und verstehe Dich. Sie meint nur: ich weifl3 nicht,
wie es mit den Fujian-Chinesen aus Vietnam ist, aber ich spreche kein
Fujian-Dialekt, das ist Taiwanesisch.

(1): Ach, die bilden sich was ein!

(2): Ja, die sind arrogant und hochnésig. Die denken ,wir Taiwanesen sind
die Besten auf der Welt. Genauso wie die Japaner. Die waren doch zu
Urzeiten doch auch Chinesen. Aber nein, die sagen, wir sind Japaner.
Grof3es Japan [Riben Daguo]! Und die gestehen nicht ein, dass sie ganz
urspringlich auch Chinesen sind. Ja, jetzt sehen sie es nicht ein, weil sie
sich fur was Besseres halten. Weil Japan aufgrund seiner Wirtschaft noch so
einen guten Ruf hat. Aber in Zukunft, in Zukunft, werden sie es anerkennen,
weil China ein riesiges Land ist. Es wird eine chinesische Welt! Und dann
werden sie sagen, friher war alles China! So sieht es aus!

XXXIV



Erklarung

Hiermit versichere ich mit meiner Unterschrift, dass ich die vorliegende Arbeit
selbststandig angefertigt habe. Die aus fremden Quellen direkt oder indirekt
Ubernommenen Gedanken habe ich als solche kenntlich gemacht und mich
auch keiner anderen als der angegeben Literatur bedient.

35



