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1. Einleitung

,Lomaja Iéd“ oder ,,Das Eis durchbrechen* — so lautete die offizielle Losung der Paralympi-
schen Spiele im russischen Soci im Jahre 2014. Die prunkvollen, bunten und fréhlichen Bilder
der Er6ffnungszeremonie schienen die in der Sportwelt oft getitigte Aussage ,,Sport verbindet®,
zumindest fur einen Moment lang, real werden zu lassen. Konstantin Ernst, zustandiger Krea-
tivdirektor des festlichen Aktes, erléuterte auf einer Pressekonferenz, dass das gewéhlte Motto
nicht nur die Zerbrechlichkeit und Verganglichkeit der Gesundheit jedes einzelnen Menschen,
sondern auch die allgemeinen Probleme von Individuen untereinander aufzeigen sollte.! Alles
in allem ein Zeichen fiir ein modernes, selbstreflexives und tolerantes Russland, bedenkt man,
dass es Menschen mit Behinderungen bis zum Jahre 1987 noch verboten war, offentlich im
russischen Fernsehen aufzutreten.? Die Annahme, dass Themenbereiche wie Vielfalt und Plu-
ralismus in einer aufgeklarten Gesellschaft des 21. Jahrhunderts obsolet sein missten, wirde
den tatsachlichen Gegebenheiten wohl in keiner Weise entsprechen.

Die offentliche Dar- und Gleichstellung von Menschen mit Behinderung bei den Paralympi-
schen Spielen widerspricht dem alltdglichen Bild von behinderten Menschen in einer russischen
GroRstadt wie etwa Sankt Petersburg.® Hier fallen Behinderte vor allem durch ihre Nicht-Pra-
senz in der Offentlichkeit auf. Dies tiberrascht kaum, betrachtet man die Infrastruktur der Stadt.
Offentliche Einrichtungen wie das Metronetz, Gehwege oder Universititen bieten keine, oder
nur sehr eingeschrankte Maoglichkeiten einer barrierefreien Fortbewegung. Anhand dieser Fest-
stellung entwickelte sich die Fragestellung der folgenden Arbeit. Wéahrend Menschen mit Be-
hinderung kein alltaglicher Teil des russischen (GroR)-Stadtbildes im 21. Jahrhundert zu sein
scheinen, findet man sie in der alteren wie auch neueren russischen Literatur durchaus, womit
die Frage einhergeht:

Wie werden Menschen mit Behinderung in der russischen Literatur dargestellt und wie lasst
sich ihre Darstellung im Rahmen eines gesellschaftlich-kulturellen Kontextes lesen?

Die Untersuchung l&sst sich grob in funf Teile gliedern. Zunéchst soll versucht werden, den
Begriff Behinderung in einen historischen Kontext einzubetten. Dabei konzentrieren sich die
Betrachtungen auf den russisch- und deutschsprachigen Raum. In einem zweiten Schritt geht

es um die begriffliche Eingrenzung dessen, was landlaufig als Behinderung bezeichnet wird.

! Ausschnitte aus der Pressekonferenz vom 07.03.2014 zu den Paralympischen Spielen in So¢i:
http://www.interfax.ru/sport/363436, letzter Zugriff: 23.07.2016.
2 http://www.zdfsport.de/paralympics-in-russland-hoffnung-der-menschen-mit-behinderung-
32226544 .html, letzter Zugriff: 16.07.2016.
% Ich beziehe mich hier auf meine eigenen Erfahrungen wahrend eines mehrmonatigen Aufenthaltes in
Sankt Petersburg im Jahre 2014.
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Um nicht in medizinische Termini zu verfallen, stehen vor allem die Erkenntnisse der Disability
Studies im Vordergrund, die Behinderung weniger als ein medizinisches, sondern als ein sozial-
gesellschaftliches Phdnomen entlarven. Im Anschluss an die ersten beiden Kapitel, in denen es
vor allem darum geht, einen Gesamtiiberblick Gber die thematische Fragestellung zu schaffen,
folgt die konkrete Analyse der Darstellung behinderter Figuren anhand ausgewahlter Texte der
russischen Literatur. Den Anfang macht hier der von Dostoevskij verfasste Roman Besy. Im
Zentrum der vorliegenden Arbeit steht dabei die Figur der hinkenden Mar’ja Timofeevna Leb-
jadkina. Wéhrend die einschlégigen wissenschaftlichen Untersuchungen zwar die Bedeutung
der Hinkenden innerhalb eines religiésen Kontextes erkennen, spielt ihre kérperliche Behinde-
rung meist nur eine marginalisierte Rolle innerhalb den Betrachtungen. Dabei ist die VVorge-
hensweise der folgenden Untersuchung genau umgekehrt und versucht, den religidsen Stand-
punkt Mar’jas aus ihrer Behinderung heraus zu entwickeln.

Im flnften Kapitel geht es um die Frage, wie sich gesellschaftlich konstruierte Phanomene wie
z.B. Rasse, Geschlecht und Behinderung zueinander positionieren. Meine Untersuchungen stut-
zen sich hierbei auf die von Ljudmila Ulickaja verfasste Erzahlung Do¢ Buchary. Dabei kon-
zentriert sich die Analyse nicht nur auf die an Trisomie 21 leidende Figur der kleinen Milocka,
sondern wird auf einen familidren Gesamtkontext hin ausgeweitet.

Der sechste und letzte Abschnitt der textuellen Analyse nimmt gewissermalfien eine Auliensei-
terposition innerhalb der hier behandelten AulRenseiterliteratur ein. In Gelasimovs Kurzroman
Zazda geht es um die Thematik der Entstellung bzw. Verstiimmelung durch Kriegshandlungen.
Die zentrale Figur Kostja lasst sich dabei nicht als ,typischer® Behinderter identifizieren. An
ihm verwirklichen sich eher Imaginationen eines menschlichen Monsters, die im Folgenden
naher erortert werden sollen. Wenngleich sich der Kriegsverstimmelte Kostja nicht problemlos
in die Reihe der Mar’jas und Miloc¢kas einfiigen lésst, lohnt sich ein Blick allemal, sei es um
etwaige Widerspriiche der Kategorie Behinderung zu beleuchten oder ganz und gar in Frage zu

stellen.

2. Umgang mit behinderten Menschen im historischen Kontext
Die Existenz korperlicher oder geistiger Behinderung deckt sich mit den Anfangen der Mensch-
heitsgeschichte. So veréffentlichte eine Forschergruppe rund um die Anthropologin Ana Gracia

im Jahre 2009 erstaunliche Ergebnisse, zu einem einige Jahre zuvor gefundenen Schédel, dem



sogenannten Cranium 14.* Dieser Fund eines etwa fiinf bis neun Jahre alten Kindes im spani-
schen Ausgrabungsort Sima de los Huesos, wies in Folge einer sogenannten Kraniosynostose
eine schwere Deformation der Gesichtsknochen auf. Demnach litt das Neandertalerkind, laut
Gracia, neben einer starken Fehlbildung des Gesichts vermutlich auch an einer geistigen Be-
hinderung oder motorischen Stérung. Doch nicht nur der Beweis, dass es Behinderungen schon
seit Anbeginn der Menschheitsgeschichte gibt erscheint hier wichtig, sondern auch das soziale
Geflige unserer ,primitiven‘ Vorfahren. Demnach spricht das Alter des Kindes fir die Pflege
und Fursorge durch die Familie bzw. Gemeinschaft, in die es hineingeboren wurde. Auch in
den Schriften des alten und neuen Testaments weisen zahlreiche Textstellen auf Behinderungen
von Menschen hin. So werden die VVoraussetzungen fur das Priesteramt im dritten Buch Mose
(Levitikus 21, 17-20) wie folgt beschrieben:

Sage zu Aaron: Wenn einer deiner Nachkommen in kiinftigen Geschlechtern einen Fehler hat, der
soll nicht herzutreten, um die Speise seines Gottes zu opfern. Denn keiner, an dem ein Fehler ist,
soll herzutreten, er sei blind, lahm, mit einem entstellten Gesicht, mit irgendeiner MiR3bildung oder
wer einen gebrochenen FuR oder eine gebrochene Hand hat oder bucklig oder verkiimmert ist oder
wer einen weilen Fleck im Auge hat oder Kratze oder Flechten oder beschadigte Hoden hat.®

Waihrend also die Existenz von Menschen mit Behinderung innerhalb der Menschheitsge-
schichte unstrittig zu sein scheint, soll im Folgenden ein historischer Uberblick tiber die epo-
chenspezifische Einbettung des Phanomens erfolgen.

Bereits im alten Russland stellte das Firsorgewesen fir schwache und kranke Menschen ein
wichtiges Prinzip innerhalb einer Dorfgemeinschaft dar. Dabei kam diese Tradition vor allem
den Menschen zugute, die in einem sicheren, familidaren Umfeld lebten. Die lbrigen nepolno-
cennye c¢leny mussten oft tagelang von Haus zu Haus ziehen, bevor sie Unterstltzung erhielten
(vgl. Solov’eva 2004, 3). Trotz der offiziellen Firsorgepflicht des Flrsten gegenlber Schwa-
chen und Bedurftigen, sahen sich diese haufig der Isolation und Vertreibung ausgesetzt.
Nachdem die Kiever Rus’ im Jahre 996 durch den Fiirsten Vladimir christianisiert wurde, kiim-
merten sich die Glaubigen fortan vor allem um ihre personliche, heilige Vollendung (vgl.
Nagornova 2014, 28). Wahrend fir lvan den Schrecklichen vor allem die liickenlose Registrie-
rung von sogenannten ,,Aussatzigen* Prioritat hatte, begann erst mit der Ara Peters des GroRen
der Aufbau einer institutionellen und systematischen Armenfirsorge (vgl. Solov’eva 2004, 8).

Die nachfolgenden Herrscher fuhrten die Linie Peters des GroRen weitestgehend fort. Dabei

* Diese Angaben beziehen sich auf den von der Forschergruppe vorgelegten Bericht: Gracia 2009,
6573-6578.
® Hervorhebungen durch Kursivierung wurden von Verfasserin der vorliegenden Untersuchung in das
Zitat eingefligt. An dieser Stelle und in der weiteren Untersuchung stammen die verwendeten Bibelzi-
tate aus der revidierten Auflage (1984) der Lutheriibersetzung.
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verlagerte sich der Schwerpunkt der Invalidenhilfe vor allem auf die Rehabilitation und Férde-
rung der Arbeitsfahigkeit von hilfsbedurftigen und schwachen Personen. Die Situation ver-
scharfte sich in den Jahren 1812/1813 durch den massiven Anstieg kriegsbedingter Verletzun-
gen und Invaliden, was einen weiteren Ausbau der sozialen Firsorge unter Zar Aleksandr 11 zur
Folge hatte (vgl. Nagornova 2014, 29). In diese Zeit fallt auch die Griindung der deutsch-russi-
schen Wochenzeitung Russkij Invalid durch Pavel P. Pezarovius, die nach einer mehrjéhrigen
Zasur (1917-1992) noch heute existiert (ebd. 30). Mit der Oktoberrevolution und Griindung der
Sowijetunion erlebte die staatliche Fiirsorge und Absicherung ihren Hohepunkt. Allein in den
vier Jahren zwischen 1917 und 1921 erschienen uber 60 Dekrete, mit denen die Frage der So-
zialversicherung gelost werden sollte (vgl. Solov’eva 2004, 10). Die plétzliche Zunahme von
Invaliden und deren Anspriiche auf staatliche Versorgung drohten die Sowjetunion in den
Bankrott zu fihren. So beschloss das Sowjetkomitee im Jahre 1921 das sogenannte 6-Gruppen-
system, wonach Menschen in die Kategorien arbeitsfahig bzw. arbeitsunfahig eingeteilt wur-
den. Dieser vracebno-trudovaja ekspertisa mangelte es jedoch offensichtlich an wissenschaft-
lichen wie auch methodischen Grundlagen, woraufhin im Jahre 1923 ein neues 3-Gruppensys-
tem eingefuhrt wurde, das bis heute Anwendung findet (vgl. Nagornova 2014, 32).

Im deutschsprachigen Raum stellt sich der Umgang mit Behinderten im geschichtlichen Kon-
text ganz ahnlich wie im russischsprachigen Raum dar. Die zumeist religids-mystische Welt-
sicht des Mittelalters riickte behinderte Menschen in die N&he von verzauberten, verwunsche-
nen Wesen (vgl. Fandrey 1990, 23). Gab es in dieser Zeit zumindest noch Reste einer positiven
Grundeinstellung gegentiber Behinderten, anderte sich dies im 15./16. Jahrhundert vollends.
,Kriippel‘ und ,Schwachsinnige* galten fortan vor allem als 6konomisch nutzlos und l&stig (vgl.
ebd. 41). Wéhrend das 18. Jahrhundert weiterhin von abergléaubischen Vorstellungen gegentiber
Menschen mit Behinderung gepréagt war, verschérfte sich die Lage im 19. Jahrhundert im Zuge
der Industrialisierung enorm. Die Einflihrung industriell und maschinell unterstutzter Arbeits-
und Produktionsweisen fiihrte zu einem massiven Anstieg berufsbedingter Krankheiten und
Behinderungen. Der Staat reagierte darauf mit der Schaffung von sogenannten ,,Kriippelanstal-
ten” und anderen ,,Sondereinrichtungen®, deren Kapazitaten jedoch bald erschopft waren (vgl.
ebd. 90f.). Wenngleich der Umgang mit behinderten Menschen in dieser zeitlichen Dekade als
unmenschlich und grausam bezeichnet werden kann, wird dies durch die Machtergreifung der
Nationalsozialisten im 20. Jahrhundert tberschattet. Die Entwicklung der Rassenhygiene und
Eugenik fuhrten zu einer systematischen Vernichtung von Menschen mit Behinderungen. Der
sogenannten Aktion T4 im Jahre 1939 fielen Schéatzungen zufolge zwischen 80000 und 100000
Menschen zum Opfer (vgl. ebd. 193). Nach Beendigung des 2. Weltkrieges stieg die Zahl der
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Menschen mit Behinderungen in Folge von Kriegsschadigungen massiv an. Mit Einflihrung des
Bundesversorgungsgesetzes wurde in der soeben gegriindeten Bundesrepublik die Grundrente
fir Kriegsbeschadigte geregelt, die in ihrer Erwerbstatigkeit beeintrachtigt waren. Die folgen-
den Jahre sind gepréagt vom Wiederaufbau des Landes. Menschen mit Behinderungen wurden
aus der Gesellschaft ausgegrenzt und in Sondereinrichtungen fragwirdigen Rehabilitations-
malnahmen, wie etwa der Elektroschock- oder Insulintherapie, ausgesetzt (vgl. ebd. 212).

Erst Mitte der 90er Jahre anderte sich der Blick innerhalb der Gesellschaft. Ausschlaggebend
hierfir war vor allem die Salamanca-Erklarung der UNESCO aus dem Jahre 1994, die die
Grundsatze fur eine inklusive Bildung behinderter Menschen festlegte (Murner, Sierck 2012,
118). Der deutsche Gesetzgeber fugte als Konsequenz in Art. 3 Abs. 3 GG den Satz ein, dass
niemand wegen seiner Behinderung benachteiligt werden dirfe. Mit dem Beschluss aus dem
Jahre 2001 versuchte die WHO, der Deutschland wie auch Russland angehdren, eine einheitlich

geltende Definition des Begriffs Behinderung festzulegen.

3. Was ist Behinderung?

Um den Begriff der Behinderung zu konkretisieren, empfiehlt es sich auf zwei grundsétzliche
Modelle zu verweisen. Das sogenannte medizinische Modell, in Anlehnung an Michel
Foucaults Vorstellungen von diskursiven Praktiken, bei denen der Kérper zu einem Objekt in-
nerhalb verschiedener Machtpraktiken wird, beschrankt sich groRtenteils auf die Beschreibung
von Ab- und Anormalitaten und deren Behandlung bzw. Rehabilitation (vgl. Waldschmidt,
Schneider 2007, 10f.). Als Gegenmodell hierzu etablierte sich in den letzten Jahren, das von
den Disability Studies entwickelte soziale Modell von Behinderung. Demnach gilt Behinderung
»als ein gesellschaftlich hergestelltes Phdnomen [...], als soziokulturelle Praxis und Konse-
quenz gesellschaftlicher Unterdriickungs- und Machtverhéltnisse [...]* (Schillmeier 2007, 79).
Das soziale Modell differenziert dabei zwischen den Begriffen impairment und disability. Ers-
teres kennzeichnet die ,,medizinisch oder psychologisch diagnostizierbare[n] Beeintréchtigung
oder Schadigung® (Waldschmidt 2007a, 57), als deren Folge es zu einer sozialen Einschrén-
kung oder Ungleichbehandlung in Form der disability kommen kann. Nachdem die WHO jah-
relang das medizinische Modell von Behinderung bevorzugte, 1asst sich gegenwartig ein Para-
digmenwechsel feststellen. Seit dem Jahr 2001 stiitzt sich die Weltgesundheitsorganisation auf
das soziale Modell von Behinderung (vgl. hierzu etwa Pschyrembel 2014, 250). Wenngleich
sich die beiden Modelle scheinbar kontradiktorisch gegeniiberstehen, erkennt man bei néherer

Betrachtung, dass sich hier lediglich ein perspektivischer Wechsel vollzieht (vgl. hierzu etwa



Schillmeier 2007, 81). Das medizinische Modell geht von einer Schadigung aus, die diagnosti-
ziert und therapiert wird, um den behinderten Menschen wieder so ,normal‘ wie moglich zu
machen. Das soziale Modell betrachtet Behinderung zuné&chst als gesellschaftliches Konstrukt,
in dessen Folge korperliche Abweichungen tiberhaupt erst als Behinderung bezeichnet werden
und spricht sich anstatt fur Rehabilitations- und NormalisierungsmaBnahmen dafiir aus, das
Behindertsein als menschliche Erfahrung zu akzeptieren.

Fur den russischsprachigen Raum gelten, seit der Vereinheitlichung durch die WHO, die glei-
chen Voraussetzungen fur die Definition von Behinderung, wie fur die tbrigen Mitglieder auch.
Ein interessantes Detail ergibt sich, wenn man den gangigen Begriff invalidnost’ betrachtet, der
als russisches Synonym dem deutschen Wort Behinderung entspricht.® Die Bezeichnung inva-
lidnost’ 1asst sich auf den franzdsischen Ausdruck ne valide (dt. nicht stark) zuruckfuhren. Auch
der deutschsprachige Raum kennt den Begriff des Invaliden, wobei dieser sich normalerweise
nur auf kriegsversehrte Soldaten bezieht. Im Gegensatz zum russischen Terminus invalidnost’,
bezeichnet der deutsche Begriff nicht nur einen Zustand, sondern verweist gleichzeitig auf eine
aktive Handlung des Be-hinderns. Der Gedanke des sozialen Modells, dass Behinderung nur
innerhalb eines gesellschaftlich-sozialen Kontextes stattfindet, driickt sich im deutschen Ter-

minus deutlich aus.

4. Dostoevskijs Besy

Im Jahre 1870 begann der zu dieser Zeit in Dresden lebende Fedor Michajlovi¢ Dostoevskij mit
den Arbeiten zu seinem dreiteiligen Roman Besy. Anlass hierfiir war der politisch motivierte
Mord an dem Studenten Ivanov, veriibt durch eine anarchistisch-nihilistische Gruppierung rund
um Sergej Necaev im Jahre 1969 in Dostoevskijs Heimat Russland (vgl. Onasch 1976, 159;
Fuchs 1987, 19). Tief erschittert von den Ereignissen und in seiner eigenen kritischen Einstel-
lung gegeniiber nihilistisch-anarchistischen Uberzeugungen bestarkt, beendete Dostoevskij
nach nur drei Jahren die Arbeit an seiner, wie lvanov es nennt, ,,Roman-Tragodie* (Ivanov
1932, 6f.; Schahadat 2014, 127). Wahrend Dostoevskij in einem Briefwechsel mit dem slavo-
philen Philosophen Nikolaj Nikolaevi¢ Strachov im Jahre 1870 von der ,,tendenzidse[n] Seite
(Dostoevskij 1870, 341) seines zukunftigen Romans spricht und ihn in die N&he eines Pamph-
lets riickt, steht spatestens seit der Verdffentlichung im Jahre 1873 fest, dass Besy weit tUber die

Grenzen einer blof3en Schméhschrift hinaus von Bedeutung sein wird. Zander etwa spricht von

¢ Die Bemiihungen einiger russischer Pressevertreter den neutraleren Begriff des celovek s ogranicen-
nym vosmoznosti ZU etablieren, scheiterten bisher an der eher zaghaften Verwendung im alltaglichen
Sprachgebrauch.
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einer ,,philosophischen Konzeption* (Zander 1956, 40) in Dostoevskijs Werk und knupft hier-
mit sowohl an die symbolistische Tradition eines Vjaceslav Ivanovs oder Vladimir Solovévs,
wie auch an andere religionsphilosophische Konzepte etwa von Sergej Bulgakov, an. Neben
den beiden Motiven der Philosophie bzw. Religion und der Politik biRen Die Damonen jedoch
nichts, wie von Dostoevskij beflirchtet, an ihrem &sthetisch-kinstlerischen Gesamtcharakter
ein. Ein besonders wichtiges Element stellt hierbei die Konzeption der Figuren des Romans dar,
vor allem die des Nikolaj Stavrogins, an dem sich ,,das Schicksal der Personen des Romans
[...] vollzieht” (Guardini 1951, 293).

Nikolaj Stavrogin wéachst bis zu seinem sechzehnten Lebensjahr auf einem préachtigen Gut nahe
einer nicht nédher benannten Provinzstadt auf, bevor ihn seine Mutter Varvara Petrovna Stavro-
gina, Gattin des verstorbenen Generalleutnants Stavrogin, nach Sankt Petersburg auf ein Ly-
zeum schickt. Nach Beendigung des Lyzeums tritt er in eine Militarschule ein, wird zum Offi-
zier ernannt und bewegt sich, zur Freude seiner Mutter, in den vornehmsten Kreisen der Peters-
burger Gesellschaft. Dann beginnt der aufstrebende Offizier sich sonderbar zu verhalten, duel-
liert sich etwa und verkehrt ,,s kakim-to otreb’em peterburgskogo naselenija* (Dostoevskij
1957, 45). Die nur vagen Geriichte tber sein Verhalten wahrend seines Aufenthaltes in Sankt
Petersburg bestatigen sich, als der nun 25-Jahrige auf VVarvaras Bitte hin zurtick in seine Heimat
kehrt. Stavrogin verhalt sich seltsam und auffallig, begeht ,,dve-tri nevozmoznye derzosti
raznym licam* (ebd. 48), woraufhin ihn seine Mutter auf eine mehrjéhrige Reise schickt. Als
Stavrogin nach vier Jahren abermals in die Provinzstadt zurtickkehrt, tut er dies nicht nur als
vermeintlicher Anfihrer einer anarchistisch-nihilistischen Gruppierung, sondern auch als legi-

timer Ehemann der hinkenden, armen und verriickten Mar’ja Timofeevna Lebjadkina.

4.1 Die defekte Braut

Mar’ja Timofeevna Lebjadkina ist die Schwester des ehemaligen Hauptmanns Lebjadkin, eines
gewalttatigen Trinkers, der sie aufs schwerste mihandelt und demditigt. Sie ist etwa 30 Jahre
alt, ,,boleznenno-chudoséavuju [...] s ziden’kimi temnymi volosami, svernutymi na zatylke v
uzelok, tol§¢inoj v kulacok dvuchletnego rebenka™ (ebd. 151). Auf ihrer Stirn zeichnen sich
bereits erste Falten ab, darunter ihre grauen Augen, die von schmalen dunklen Augenbrauen
umrandet sind. Auffallend sind ihre wunderschénen Zahne, die sie trotz ihrer Armut beim La-
chen entbl6i3t (vgl. ebd. 152). Ihr eher armliches und krankliches Erscheinungsbild wird durch
ihre Gehbehinderung noch verstarkt. Was also sind die Beweggriinde des vermégenden und
immer wieder durch seine Schonheit und korperliche Kraft auffallenden Nikolaj Stavrogins,

sich einen armen ,Kriippel‘ zur Frau zu nehmen? Er selbst erklart seine Entscheidung gegenuber
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Marj’as Bruder zunédchst mit einer verlorenen Wette um eine Flasche Wein (vgl. ebd. 283),
revidiert dies aber in seiner Beichte bei Tichon wie folgt: ,,Mysl’ o brake Stavrogina s takim
poslednim suscestvom Sevelila moi nervy. Bezobraznee nel’zja bylo voobrazit’ nicego®
(Dostoevskij 1990, 652).” Nikolaj Stavrogin gehort zu einer Reihe literarischer Figuren, die
sich insbesondere durch ihre Lethargie und Gleichgultigkeit innerhalb ihres sozialen Gefiiges
auszeichnen.® Inwiefern diese Eigenschaft auf Stavrogin zutrifft, wird in den zwei folgenden
Textstellen deutlich. Kurz nach einem Besuch bei Mar’ja Lebjadkina trifft Stavrogin auf den
Zuchthdusler Fed’ka, der ihm grofRziigig seine Dienste anbietet — es geht um die Ermordung der
Lebjadkins. Dabei verhdlt sich Stavrogin wie folgt, als der Zuchthédusler ihn um ,,einen Wink*
als Zeichen der Bestétigung fur den Auftragsmord bittet:

Hukomaii BceBoio1oBUY TPOMKO 3aX0XOTall M, BRIHYB M3 KapMaHa MOPTMOHE, B KOTOPOM OBLIO
pyOsieit 10 MATUAECATH MEIKUMH KPEAMTKAaMH, BBIOPOCHI eMy OIHY OyMa)KKH W3 MadKH, 3aTeM
IPYTYIO, TPETHIO, YeTBEPTYIO. [...]| Hukomnait BceBomomoBid KuHyM B HET0, HAKOHEI], BCEIO TTAYKOM
1, IPOJIOJDKAsT XOXOTaTh, IYCTUJICS IO MIEPEYIIKY Ha ATOT pa3 yxxe oaud (Dostoevskij 1957, 297).

Stavrogin gibt hier weder den direkten Auftrag zu dem Verbrechen, noch spricht er sich ein-
deutig dagegen aus, er verhalt sich gleichgultig und lasst die Dinge einfach passieren. Die
zweite Textstelle bezieht sich auf das VVerbrechen Stavrogins an der kleinen Matrésa. Das Kind
verschwindet, einige Zeit nachdem Stavrogin es missbraucht hat in einem winzigen Verschlag
(v krosecnyj culan), was Nikolaj durch den Tirspalt heimlich beobachtet (Dostoevskij 1990,
650). Dabei schielt ihm ein seltsamer Gedanke (strannaja mysl’) durch den Kopf. Trotzdem
wartet er zundchst einfach ab und beschliel3t dann, sich in ein Wirtshaus zu begeben. Einige
Zeit spater erreicht ihn die Nachricht vom Selbstmord der kleinen Matrésa, womit sich sein
seltsamer Gedanke nun zu bestatigen scheint. Stavrogin tritt an dieser Stelle nicht als aktiver
Tater auf, macht sich aber durch seine Passivitat und sein Wissen um die Gefahr gleichwohl zu
einem Komplizen des Selbstmords des Kindes. Durch seine aberwitzigen, oftmals absurden
Verhaltensweisen wie auch durch seine Aggressivitét lassen sich Ansatze in der Figur Stavro-
gins erkennen, die auf eine mégliche Uberwindung der Interessen- und Gefiihllosigkeit hinwei-
sen. Ebenso im Falle der kleinen Matrésa, deren Gestalt ihm im Traum erscheint. Christof Ru-
dek erkennt vier verschiedene Strategien, mit denen Nikolaj Stavrogin den ,,Glauben an eine
Idee (Rudek 2010, 62) sucht, um seiner Gleichgultigkeit, die er als Mangel empfindet, zu ent-

fliehen. Zu nennen ware hier der extreme Slavophilismus und politische Radikalismus rund um

" Fur die Zitation der Stellen aus dem Kapitel ,,U Tichona®, beziehe ich mich auf Dostoevskijs Besy

(1990), da in der verwendeten Ausgabe von 1957 dieses Kapitel fehlt.

8 Eine ausfihrliche Analyse zu ,gleichgultigen Figuren® in der Literatur findet sich bei: Rudek (2010).
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den Geheimbund, wie auch der Atheismus (vgl. ebd.). Nachdem alle Versuche die Gleichgiil-
tigkeit zu Uberwinden scheitern, bleibt Stavrogin nur noch die Hoffnung, im christlichen Glau-
ben Erlésung zu finden (vgl. ebd. 65). Als Beweis hierfur soll allerdings nicht, wie Rudek be-
hauptet, die Beichte Stavrogins bei Tichon gelten, sondern schon die zuvor vollzogene Ehe-
schlieBung mit Mar’ja Lebjadkina.

Die einzige Gemeinsamkeit die Mar’ja und Stavrogin verbindet ist, dass beide das Gefiihl der
Angst nicht zu kennen scheinen (vgl. Guardini 1951, 38; 303). Ursachlich hierfir ist bei Stavro-
gin seine Gleichgultigkeit, bei Mar’ja jedoch ihr tief verwurzelter Glaube. Wahrend eines Auf-
enthalts in einem Kloster entwickelt sie eine tiefe Verbundenheit zur Natur. Nach jedem Gebet
fallt sie weinend zu Boden, um die Erde zu kussen (vgl. Dosteoevskij 1957, 155). Auch als sie
nach dem Kirchgang bei Varvara Petrovna auf Nikolaj Stavrogin trifft, mochte sie vor ihm auf
die Knie fallen, was er jedoch verhindert (vgl. ebd. 195). Ivanonv (1932) sieht Mar’ja Lebjad-
kina als Symbol der Erde, genauer gesagt, stelle sie ,,die Seele der [...] russischen Erde dar*
(lvanonv 1932, 52). Zander (1956) stimmt in der Symbolhaftigkeit Mar’jas mit Ivanov tberein,
entwickelt diesen Aspekt jedoch mit Blick auf die Sophienlehre noch weiter.® So unterscheidet
er zwischen einer kosmologischen und anthropologischen Problematik. Die kosmologische
Problematik, die sich auf die Heiligkeit der Erde bezieht, verweist auf das Sehen, die Weisheit
der Hinkenden. Die anthropologische Problematik bezieht sich auf das menschliche (Erden)-
Leben Mar’jas. So erkennt Zander in ihr die ,,Verkérperung des Sophia-Prinzips in der Erde
und im Menschen® vereint (Zander 1956, 46). Auch Guardini sieht die Naturverbundenheit
Mar’jas als Zeichen ihrer Religiositat. Trotzdem zieht er eine Parallele zu etwa marchenhaften
Figuren, verortet ihre Religiositat in einen mystisch-heidnischen Raum (vgl. Guardini 1951,
38f.). In der Beschreibung der Figur der Hinkenden lassen sich zwei verschiedene Interpretati-
onsrichtungen erkennen, die sich mit der VVorstellung von der sogenannten russischen Doppel-
kultur decken. Im Folgenden soll diese kurz erlautert werden, um zu zeigen, dass es vor allem

Mar’jas Behinderung ist, an der sich dieses Motiv veranschaulichen Iasst.

® Zur Sophienlehre in der russisch-orthodoxen Kirche vgl. etwa Sergeev, Michail (2006).
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Als grundlegender Text lasst sich hier die Untersuchung von Jurij Lotman und Boris Uspenskij
,,Die Rolle dualistischer Modelle in der Dynamik der russischen Kultur (bis zum Ende des 18.
Jahrhunderts) anfiihren.'® Lotman und Uspenskij gehen von der Annahme aus, dass sich in der
Geschichte der russischen Kultur eine ,,prinzipielle Polaritit” (Lotman, Uspenskij 1977, 2)
nachzeichnen lasst. Als Beispiele nennen sie etwa den Dualismus zwischen Christentum-Hei-
dentum, alt-neu oder Russland-Westen (vgl. ebd.). Die Ursachen hierfur, so heif3t es, lassen sich
durch einen radikalen Bruch zwischen Vergangenem und Neuem erkldren, wonach ,,das Neue
nicht als Fortsetzung, sondern als eschatologische Ablésung des Ganzen begriffen wurde* (ebd.
3). Von besonderem Interesse fiir die vorliegende Untersuchung stellt sich die Polaritat zwi-
schen Christentum und Heidentum dar, scheint es genau dieser Gegensatz zu sein der sich, so
die These, in der Figur der Hinkenden vermischt. Als Satov und der Erzéhler Mar’ja aufsuchen,
sitzt sie ,,smirno i nesly$no [...] vo vtoroj komnate v uglu, za tesovym kuchonnym stolom, na
lavke [...]. Pri svete tuskloj tonen’koj svecki [...]* (Dostoevskij 1957, 150f.).1* Die Beschrei-
bung Mar’jas erinnert an die Einrichtung einer sogenannten krasnyj ugol’ (schone Ecke), eine
russisch-orthodoxe Tradition der Ikonenverehrung im h&uslichen Bereich. Wahrenddessen legt
sie Karten, was sich als ein heidnisches Ritual interpretieren lasst und erzahlt gleichzeitig von
ihrem Klosteraufenthalt und den offenbarenden Worten einer alten Nonne. Dabei erkennt sie in
der,,Velikaja mat™ (ebd. 154) die ,,Velikaja mat’ syra zemlja“ (ebd.), als Ursprung und Schick-
sal menschlichen Daseins. Sie berichtet weiter:

Viiny s1, Op1Basio, Ha Oeper K 03epy: ¢ OJHOM CTOPOHBI HAIl MOHACTHIPH, a C APYTOM — Hallla OCcTpast
ropa, Tak M 30ByT €€ TOpOi ocTpoto. B3oiiy s Ha 3Ty ropy, 00pamrych s JUIOM K BOCTOKY, IPHUIIA Ly
K 3emJie, IU1ady, Tady ¥ He MOMHIO, CKOJIBbKO BPEMEHH IUTady, ¥ He TOMHIO sl TOTJa U HE 3HAI0 5
TorJa HU4ero. BcTany moToM, oOpaIiych Ha3al, a COJHIIE 3aX0IUT, Aa TaKoe OOJIBIIOE, 12 TBIITHOE,
Jla cIaBHOE,— JIIOOWIIb Thl HA COJHIE cMOTpeTh, Lllarymka? Xopomo, aa rpyctHo. [loBepHych s
OISITh Ha3aJ K BOCTOKY, a TEHb-TO, TEHb-TO OT Halllel TOpBI JajeKo M0 03epy KaK cTpeia OexHr,
y3Kasl, JUIMHHAsI-[UIMHHAS W Ha BEPCTY Hajbllle, 0 CaMOro Ha 03€pe OCTPOBa, U TOT KaMEHHBIN
OCTPOB COBCEM Kak €CTh IIOII0JIaM €T0 NEPEePEKeT, U KaK MepepekeT MOIoJiaM, TyT U COTHIE COBCEM
3aiizet, u Bce BApyr noracuet (ebd. 155).

Diese Textstelle steht sinnbildlich fiir die Polaritat zwischen christlichen und heidnischen Glau-

bensgrundsétzen. Das Kloster befindet sich unten, am einen Ufer des Sees. Thm gegeniiber, am

10 1ch beziehe mich hier auf die deutsche Fassung des russischen Originalbeitrags: Uspenskij, Boris /
Lotman, Jurij (1977): Die Rolle dualistischer Modelle in der Dynamik der russischen Kultur (bis zum
Ende des 18. Jahrhunderts). In: Broich, Ulrich et. al (Hg.): Poetica. Zeitschrift fur Sprach- und Litera-
turwissenschaft, 9. Bd., Amsterdam, 1-40. Wenngleich Lotman und Uspenskij ihre Untersuchungen
auf den Zeitraum zwischen Mittelalter bis zum Ende des 18. Jahrhunderts einschranken, lassen sich
ihre Thesen auch auf die weitere Entwicklung innerhalb der russischen Kultur anwenden. Vgl. hierzu
etwa Ivanov 1995, 13 - 41.
11 Hervorhebungen durch Unterstreichen wurden von Verfasserin der vorliegenden Untersuchung in
das Zitat eingefugt.
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anderen Ufer, liegt der Berg, auf den Mar’ja hinaufsteigt.!> Auf der Spitze des Berges wendet
sie sich zun&chst in Richtung Osten, fallt auf die Erde und beginnt zu weinen, bevor sie zurlck-
schaut und die Herrlichkeit der Sonne erblickt. Als die Sonne untergeht, teilt der Schatten die
im See liegende Insel in exakt zwei Halften. Mar’ja befindet sich hier in einem Grenzbereich
zwischen dem neuen, offiziellen Glauben der Ostkirche und den alten, naturhaften, heidnischen
Glaubenssétzen, die sie durch das Zurtickschauen erkennt.

Die Annahme eines Dualismus zwischen Heidentum und Christentum, zwischen altem und
neuem Glauben lasst sich anhand ihrer kdrperlichen Behinderung noch deutlicher zeichnen.
Zunéchst soll Mar’jas Behinderung im Kontext des offiziellen Glaubens untersucht werden.
Dabei stellt sich vor allem die Frage, wie sich die Bibel zu behinderten Menschen &uR3ert und
inwiefern sich diese biblischen Stellen auf die Figur der Hinkenden tbertragen lassen. In einem
zweiten Schritt geht es vor allem um die Darstellung der sogenannten Lachkultur bzw. Karne-
valskultur, mit deren Hilfe sich Mar’ja als eine Narrin in Christo identifizieren lasst, wie dies
etwa bei Zander geschieht (vgl. Zander 1956, 49; 109).

In der Tradition des christlichen Glaubens lassen sich grundsétzlich zwei verschiedene Ansétze
zum Umgang mit behinderten Menschen erkennen.®® Zum einen kénnen Behinderungen als
eine Art Stigmata interpretiert werden. In diesem positiven Sinne gelten die Betroffenen sozu-
sagen als von Gott gekennzeichnet oder auserwahlt, wie anhand der beiden folgenden Bibel-

stellen zu erkennen ist;

Nicht viele Weise nach dem Fleisch, nicht viele Machtige, nicht viele Angesehene sind berufen.
Sondern was téricht ist vor der Welt, das hat Gott erwahlt, damit er die Weisen zuschanden mache;
und was schwach ist vor der Welt, das hat Gott erwahlt, damit er zuschanden mache, was stark ist;
(1. Kor. 1, 26-27).14

Nun aber hat Gott die Glieder eingesetzt, ein jedes von ihnen im Leib, so wie er gewollt hat. [...]
Vielmehr sind die Glieder des Leibes, die uns am schwachsten zu sein scheinen, die notigsten; [...]
Ihr aber seid der Leib Christi und jeder von euch ein Glied (1. Kor. 12, 18-27).

Beide Bibelstellen betonen die besondere Bedeutung der Schwachen innerhalb des christlichen
Glaubens, wobei das erste Zitat sogar von den Schwachen als Auserwahlten spricht. Zum an-
deren kennt die Bibel korperliche oder geistige Schédigung auch als Bestrafung, so etwa im
zweiten Buch Hiob, wenn es heif3t: ,,Da ging der Satan hinaus vom Angesicht des Herrn und
schlug Hiob mit bésen Geschwiiren von der FuRsohle an bis auf seinen Scheitel.” (2. Buch Hiob

2, 7). Wahrend die ,,Geschwiire* hier als Werk Satans zu begreifen sind, nennt das Deuteronium

12:vgl. zur Umkehr von Heiligtiimern zwischen oben und unten: Uspenskij, Lotman 1977, 5.
13 Zur christlichen Einstellung gegentiber Behinderten siehe etwa Fandrey 1990, 18-26.
14 Hervorhebungen durch Kursivierung wurden von Verfasserin der vorliegenden Untersuchung in die
zitierten Bibelstellen eingefligt.
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(28) eine Vielzahl korperlicher Bestrafungen durch Gott wie etwa die Pest, Fieber, Entziindun-
gen, Pocken, Blindheit und weitere Krankheiten. Amos Yong schreibt hierzu:

This leads us to the heart of the problem for any traditional theology of disability: that disabling
conditions and ailments seem linked with purposive divine action - curses, no less! - intended to deal
with and respond to the disobedience of God’s people (Yong 2011, 23).

Als Stavrogin Mar’ja aufsucht, entlarvt sie ihn als einen “falschen Fiirsten. Dabei bekennt sie
sich schuldig, ohne jedoch den Ursprung dieser Schuld zu kennen:

Bunosara s1, TOKHO OBITh, Ipex Hum [...] BOT He 3HaIO TOIBKO, B UeM BHHOBATa, BCA B 3TOM Oena
MOsI BBCK [] Moirock A, 6LIBaJ]0, MOJIIOCh U BCE€ AyMaro IpO BHHY MO0 BCIIMKYIO MPEI HUM
(Dostoevskij 1957, 291).

Das Pronomen nim (dt. ihm) kann hier auf Mar’jas ,richtigen Fiirsten‘ bezogen werden, lasst
sich aber auch in einen religiosen Kontext gebettet verstehen, wofir vor allem die Tatsache des
Gebets spricht. Zudem findet sich die Aussage Mar’jas fast identisch im biblischen Gleichnis
vom verlorenen Sohn wieder. Dort heifit es: ,,Vater, ich bin vor Gott und vor dir schuldig ge-
worden.” (Lk 15, 18). An dieser Stelle nimmt die Hinkende Mar’ja die Schuld des verlorenen
Sohnes, des falschen Dmitrijs, Nikolaj Stavrogins auf sich. Ein weiterer Verweis auf die religi-
6sen Texte der Bibel ergibt sich, wenn man die Namensgebung der Figuren in Dostoevskijs
Besy genauer betrachtet. Der Vorname Mar’ja, wie die Hinkende ihn trégt, verweist zunéchst
auf die Gottesmutter bzw. Mutter Jesu Christi selbst (vgl. hierzu auch Zander 1956, 108). Ob-
wohl Mar’ja Lebjadkina Stavrogins Angaben zufolge Jungfrau ist, erzihlt sie Satov von ihrem
angeblichen Kind, dass sie nach der Geburt in einen Teich gebracht habe (vgl. Dostoevskij
1957, 156).%° Neben der Gottesmutter kennt die Bibel noch eine weitere Figur, die den Namen
Maria bzw. Mirjam tragt, namlich Aarons Schwester, die Prophetin.'® Auch Lebjadkina zeich-
net sich durch ihre Prophezeiungen und Weissagungen aus, so etwa im Ill. Kapitel wenn sie
aus ihren Karten die Worte ,,doroga, zloj ¢elovek, ¢’e-to kovarstvo, smertnaja postelja, otku-
dova-to pis’mo [...]* (ebd. 153) voraussagt, die sich in der weiteren Romanhandlung bewahr-
heiten werden. Als die Schwester Aarons sich gegen die Autoritat Gottes auflehnt, wird sie zur
Strafe fur einige Tage zur Aussatzigen gemacht (vgl. Num 12, 1-15). Die Praxis des Aussetzens
taucht auch im Umgang mit behinderten Menschen immer wieder auf.

Die hinkende Mar’ja Timofeevna wird im groten Teil des Romans vom Erz&hler aber auch
von den anderen Figuren bei ihrem Nachnamen Lebjadkina genannt, im Gegensatz zu den (b-

rigen weiblichen Figuren des Romans.

15 Hier lasst sich eine Anspielung auf die Aussetzung Moses am Nil erkennen, vgl. Ex 2, 1-10.
16 Der Vorname Mirjam ist die urspriingliche, hebréische Form des latinisierten Namens Maria. Vgl.
hierzu etwa https://www.bibelwissenschaft.de/wibilex/das-bibellexikon/lexikon/sachwort/anzeigen/de-
tails/mirjam/ch/8df7bd0a3al175beb605ec9deab6164a/, letzter Zugriff: 01.08.2016.
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Der Name verweist auf das russische Wort lebed’ (dt. Schwan).!” Einen ersten Uberblick iber
die semantische Bedeutung schafft etwa das Metzlersche Lexikon literarischer Symbole (2012,
385f.). Dabei wird neben den Attributen der Gottlichkeit, der reinen Seele, des Diabolischen
und der Erotik, der Begriff des Schwans in einem irdisch-naturmagischen Sinne erldutert, wo
er etwa als Symbol im Mérchen die Bestrafung eines Menschen markiert. Dieser Aspekt ver-
weist, in Verbindung mit der Moglichkeit Behinderung als eine Strafe Gottes zu interpretieren,
auf die Figur Mar’jas als einer Stinderin. Dabei sind es nicht ihre persénlichen Siinden, die sich
in ihrer Gestalt verkorpern, sondern die, der sie umgebenden Menschen, allen voran Stavrogins.
Wie eingangs erwéhnt geht die vorliegende Untersuchung von der Annahme der russischen
Doppelkultur aus. Wahrend die Analyse des offiziellen Glaubens anhand biblischer Textstellen
nur einen ersten Eindruck tber die Bedeutung der korperlichen Behinderung Mar’jas schaffen
kann, vermag die Konzeption der sogenannten Gegenkultur, mit dem besonderen Schwerpunkt
korperlicher Darstellungen und Handlungen, das Bild zu vervollstandigen. Dabei soll zunachst
der Frage nachgegangen werden, wie genau sich die Begrifflichkeit der Gegenkultur beschrei-
ben und einschrénken lasst, und welche Bedeutung ihr in Dostoevskijs Besy zukommt.

Der Dualismus von Heidentum und Christentum, von einer Welt und ihrer Gegen-Welt, wird
vor allem anhand zweier Konzepte veranschaulicht — dem der Bachtinschen Karnevalskultur
(1995) und der sich darauf bezogenen Untersuchung zur Lachwelt von Dmitri Lichacev und
Aleksandr Pancenko (1991). Wahrend sich Bachtin insbesondere auf westliche Texte der Re-
naissance, etwa von Rabelais, stiitzt, berufen sich Licha¢ev und Panéenko auf die mittelalterli-
chen Texte des friihen Russlands. Wenngleich sich beide Ansatze unterschiedlicher Textgrund-
lagen bedienen, lassen sich dennoch prinzipielle Gemeinsamkeiten erkennen, weswegen im
Folgenden auf beide Konzepte zurlickgegriffen werden soll.

Die Lachwelt, wie sie Lichac¢ev und Panc¢enko verstehen, stellt einen Kontrast zur bestehenden
offiziellen Welt dar, ohne jedoch deren Aufhebung oder Zerstérung anzustreben (vgl. ebd. XI).
Indem sie die existierende Welt und deren Ordnung umstulpt, und sich ihr als eine Art Doppel-
géanger prasentiert, entbl6it sie bestehende Ungerechtigkeiten (vgl. ebd.). Eine besondere Be-
deutsamkeit kommt demnach den sogenannten jurodyvy (dt. Narren in Christo) zu, die sich in
einer Schwellenposition zwischen der offiziellen kirchlichen Ordnung und der Lachwelt posi-

tionieren und wie folgt beschrieben werden:

17 Der Schwan lasst sich auRerdem als ein Attribut Luthers erkennen (vgl. Metzler 2012, 385). Dabei
scheint von besonderem Interesse, dass der Roman Besy in neuerer Zeit als ,,Bose Geister ins Deut-
sche Ubersetzt wird. Dieser Begriff findet sich in der revidierten Luther-Bibel von 1984 in Lk. 8, 33-39
wieder.
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Wer ist nun der altrussische Narr? Er ist haufig ein sehr kluger Mensch, doch einer, der etwas tut,
was gegen die Norm verstoRt, der Brauch, Sitte und sanktionierte Verhaltensweisen verletzt, einer,
der sich selbst und die Welt von allen zeremoniellen Formen entbloBt, der seine eigene Nacktheit
und die Nacktheit der Welt zur Schau stellt, ein Entlarver und Entlarvter gleichzeitig, ein Verletzter
des Zeichensystems, ein Mensch, der sich dieses Zeichensystems fehlerhaft bedient (ebd. 16).

Die Hinkende in Dosteovskijs Besy kann ebenfalls als eine solche Grenzgéngerin zwischen
Heiden- und Christentum identifiziert werden. Ihre Figur bewegt sich zwischen dem offiziellen
Glauben und heidnischen Riten, zwischen Trauer und Freude, zwischen Wahnsinn und Weis-
heit. Eine Schllsselszene stellt der Besuch des Gottesdienstes dar, an dem der GroR3teil der
Gesellschaft, vor allem aber die wohlhabenden Frauen rund um die Familie Stavrogin, teilneh-
men. Wahrend der Gottesdienst bereits begonnen hat, steigt Mar’ja in ihrem schlichten, dunklen
Kleid aus einer Droschke und bahnt sich den Weg hin zur Eingangstir, was fiir Erstaunen der
Anwesenden sorgt (vgl. Dostoevskij 1957, 162f.). Ihr grell geschminktes Gesicht erinnert an
die Gesichter der skomorochy oder anderer Gaukler und Narren (vgl. hierzu etwa Lichacev /
Pancenko 1991, 56). Mar’ja bedeckt weder Schultern, noch Haar als sie die Kirche betritt und
verstoRt mit dieser EntbloRung, die im weitesten Sinne als eine Art Nacktheit zu verstehen ist,
gegen traditionelle Verhaltensweisen innerhalb der russisch-orthodoxen Kirche. In der Kirche
fallt sie zu Boden und scheint zunéchst tief versunken im Gebet zu sein, bevor sie sich aufrich-
tet, um die Ubrigen Gottesdienstbesucher zu betrachten und seltsam zu kichern und zu lachen.
Das Lachen Mar’jas markiert einen Bruch mit der offiziellen religiésen Kultur, indem es gegen
normierte Verhaltensweisen wihrend der Andacht verstoRt.'® Sie verkehrt den Gottesdienst und
spater das Zusammensein auf dem Gut in eine Theaterbihne auf der sie, unter den Augen der
ubrigen Besucher, als eine groteske Figur auftritt. Ihr Erscheinen markiert den Beginn des Skan-
dals rund um ihre Ehe mit Nikolaj Stavrogin. Varvara schenkt der Nackten ihren Schal, wah-
rend sie auf der Fahrt zum Gut erschrocken feststellt, dass Mar’ja hinkt. Auf dem Gut der
Stavrogins angekommen, stellt VVarvara dem ahnungslosen Stepan Trofimovi¢ in Anwesenheit
Mar’jas eine auf sie bezogene Frage, die da lautet: ,,Stepan Trofimovi¢, ¢to éto takoe?
(Dostoevskij 1957, 169). Mit dieser Frage beginnt sich Varvaras Verhalten zu wandeln. War es
zuvor von Mitleid fir die arme, seltsame Hinkende gepragt, Uberwiegt nun die Erschrockenheit
Uber das ,groteske Kriippelwesen‘. Diese absurde Atmosphare des Zusammenseins erreicht ih-
ren Hohepunkt, als im weiteren Verlauf der Szene Nikolaj Stavrogin selbst auftaucht. In
Mar’jas Blick lasst sich ein ,,kakoj-to bezumnyj vostorg, pocti iskazivsij ee Certy,— vostorg,

kotoryj trudno ljud’mi vynositsja“ (ebd. 195) erkennen, als sie ihren Ehemann sieht. Der schone

18 Zur Doppeldeutigkeit des Lachens vgl. Lichagev / Pan¢enko 1991, 1.
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und kréaftige Nikolaj Stavrogin erweist der armen, verkriippelten Marja seine vollste Ehrerbie-
tung, behandelt sie zé&rtlich und liebevoll, fast wie ein Kind. Das Aufeinandertreffen der beiden
ungleichen Figuren leitet den Abschluss des grotesken Theaterstiicks, unter den ungléubigen
Blicken der Zuschauer, ein. Diese fast schon romantisch anmutende Szene des Abgangs der
beiden Protagonisten wird durch den beinahe Sturz Mar’jas, verursacht durch ihr verkirztes
Bein, unterbrochen und abermals durch ein groteskes Moment ersetzt.

Ganz dhnlich verlauft das letzte Treffen zwischen Mar’ja und Stavrogin, bei dem sie diesen als
,.falschen Fiirsten entlarvt. Wiisste man nicht um die spatere Ermordung der Lebjadkins, lielRe
sich diese Szene als endgliltige Bestétigung fur die Verriicktheit der Hinkenden heranziehen.
Die weitere Handlung des Romans bestétigt jedoch ihre Vorahnung und ihr verriicktes Verhal-
ten muss uminterpretiert werden in das, einer weisen Seherin. Diese dramatische Szene endet,
nachdem Stavrogin aus dem Zimmer stlrzt. Wieder markiert das Verlassen des Raumes die
Absurditat Mar’jas und bricht die bis dahin entstandene Stimmung, wenn es heifl3t: ,,On brosilsja
bezat’; no ona totCas ze vskocila za nim, chromaja i priskakivaja, vdogonku, i uze s kryl’za
[...] (ebd. 294). Mar’ja Lebjadkina ist eine Figur, die zwischen zwei Welten pendelt, zwischen
Trauer und Freude, zwischen Verriicktheit und Weisheit und nicht zuletzt zwischen einem ge-
sunden und einem kranken Bein. Ihr Verhalten und ihr &uerliches Erscheinungsbild lassen sich
als grotesk beschreiben, das Hinken verstéarkt diesen Eindruck enorm. Dabei wird ihre Behin-
derung nur an zwei Stellen des Romans tiberhaupt sichtbar, nach dem Gottesdienst und wéhrend
Stavrogins Besuch. Mit diesem Sichtbarwerden des Hinkens bricht Dostoevskij die zuvor ge-

schaffene Atmosphare innerhalb einer Szene und wandelt sie zu einem grotesken Moment um.

5. Do¢&’ Buchary

Die Kurzgeschichte Do¢’ Buchary (Bucharas Tochter) von Ljudmila E. Ulickaja erschien 1999
erstmalig in deutscher Ubersetzung als Teil einer Reihe von Erzahlungen des Bandes Ljalin
dom (dt. Olgas Haus). Im Jahre 1946 kehrt der Militararzt Dmitrij in seine Heimat, einen VVorort
von Moskau, zuruick. Zur Verwunderung der gesamten Nachbarschaft erscheint er in Beglei-
tung einer orientalischen Schonheit, seiner Ehefrau Alecka, die jedoch aufgrund ihrer usbeki-
schen Herkunft fortan nur noch als Buchara bezeichnet wird. Der Grolivater Dmitrijs, ebenfalls
Arzt und die kauzige Haushélterin Pasa, von der Buchara wiahrend ihrer Schwangerschaft denkt,
es musse sich um die Amme handeln, arrangieren sich im Laufe der Zeit mit der fremden Braut.
Als Buchara ihr Kind gebiert, ist es als erster der GroRvater, der den Verdacht hegt, dass die
kleine Milocka am sogenannten Down-Syndrom leidet. Dmitrij selbst erkennt die Behinderung

seiner Tochter erst nach etwa einem halben Jahr und bringt sie in ein padiatrisches Institut,
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woraufhin die Diagnose des inzwischen verstorbenen GroRvaters bestétigt wird. Fir Buchara
hat die Behinderung der kleinen Milocka keinerlei Bedeutung, sie scheint sie nicht einmal zu
bemerken. Dmitrij hingegen fliichtet sich in die Arme einer anderen Frau und verlasst seine
Familie. Daraufhin nimmt Buchara ihre Arbeit als Krankenschwester in einer Poliklinik wieder
auf, wahrend die Haushélterin Pasa sich liebevoll um die Erziehung des behinderten Kindes
kiimmert. Als Buchara an einer todlichen Krankheit erkrankt und mit ihrem Tod rechnet, be-
ginnt sie in ihrer neuen Arbeitsstelle, einer Betreuungsstelle in einer Behindertenwerkstatt, mit
der Suche nach einem geeigneten Ehemann fir die zwischenzeitlich fast erwachsene Tochter.
Sie trifft auf den Juden Berman, dessen Sohn ebenfalls am Down-Syndrom leidet. Nach einiger
Uberlegung willigt Berman ein, sich mit seinem Sohn Grigorij um Milo¢ka zu kiimmern. Nach-
dem Buchara in ihre Heimat reist, um dort zu sterben, macht Berman sein Versprechen wabhr.
Fortan leben Grigorij und Milocka als ,Ehepaar‘ zusammen, wobei eine legitime EheschlieRung
nie stattfand.

Ljudmila Ulickajas Text erzahlt die Geschichte einer Frau, deren Mann sie nach der Geburt
ihrer gemeinsamen, behinderten Tochter verlésst. Die Annahme, es handle sich ausschlief3lich
um eine Erzahlung tber Behinderung, lasst sich anhand einer genaueren Analyse jedoch nicht
bestétigen. Vielmehr geht es in dem Text um die Positionierung zwischen dem Selbst und dem
Anderen, wie es etwa Simone de Beauvoir (1951) in ihrer Abhandlung tber Das andere Ge-
schlecht beschreibt. Die Hegelsche Theorie von der Subjektwerdung durch die Konstruktion
eines (feindlichen) Objekts lasst sich neben dem geschlechtertheoretischen Diskurs auch auf
andere Formen sozial konstruierter Strukturen anwenden. Die Frage, die im Folgenden behan-
delt werden soll lautet, welche weiteren gesellschaftlichen Ausgrenzungskonzepte in der Er-
zahlung Do¢’ Buchary eine Rolle spielen und wie sie sich mit dem Thema der Behinderung

verknupfen lassen.

5.1 Die orientalische Braut

Central Asia is a concept which has a variable geography, in the sense that it can be taken as referring
only to Transoxiana, or can be expanded to take in everything from Istanbul to Sinkiang. [...] The
successive political entities in Transoxiana were built on loyalty to dynasties and fidelity to Islam.
In the era preceding the great division of 1924, the three emirates of Transoxiania (Kokand, Bukhara
and Khiva) were ruled by Uzbek dynasties presiding over a multi-ethnic population among whom it
would have been hard to establish a clear distinction between what we would today call ‘ethnic
groups’ (Roy 2000, 1-3).

Usbekistan und insbesondere das Emirat Buchara galten lange Zeit als Zentren persischer und
islamischer Kultur (vgl. hierzu ebd. 3). Dies anderte sich gegen Ende des 19. Jahrhunderts, mit

dem Beginn des Eroberungsfeldzugs der Russen in Mittelasien. Im Jahre 1920 wurde nach dem
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Einfall der Roten Armee das Emirat Buchara aufgeldst und in die Sozialistische Volksrepublik
Buchara umgewandelt. Die Neugliederung und Formierung der mittelasiatischen Gebiete durch
die Sowjetunion dauerte bis Mitte der 1930er Jahre, mit dem Ergebnis, zahlreiche neue Staaten
und Gebiete als Mitglieder der Sowjetunion bezeichnen zu kdnnen u. a. die Usbekische Sozia-
listische Sowjetrepublik, in die die Volksrepublik Buchara eingegliedert wurde. Wenngleich
Roy einige Unterschiede zwischen dem europaischen Kolonialismus und dem Eroberungszug
der Sowijets in Mittelasien benennt, so lasst sich dennoch mit Blick auf die zentralistische Re-
gierung und die Eroberung angrenzender Gebiete durch die Sowjetmacht ein kolonialer Herr-
schaftscharakter erkennen und mit den Worten Saids konkretisieren, wenn es heif3t:

Hier sind die Westler und da die Orientalen. Erstere herrschen, Letztere missen beherrscht werden,
was gewohnlich bedeutet, ihr Land zu besetzen, ihre inneren Angelegenheiten genau zu regeln, ihr
ganzes Hab und Gut in den Dienst der einen oder anderen westlichen Macht zu stellen (Said 2009,
49).

Das Bild der Herrschaft der technisierten Sowjetmacht tiber den wilden Orient l&sst sich nun
auf die Liebesgeschichte zwischen dem usbekischen Méadchen und dem russischen Arzt proji-
zieren. Als das Paar den Moskauer Vorort erreicht, verlasst der Major des medizinischen Diens-
tes ,,[...] takoj pravil’nyj, belozuby, ruso-russkij, kak budto tol’ko ¢to s plakata sprygnuvsij
zagorelyj voin-osvoboditel’* (Ulickaja 2002, 30) schwungvoll und voller Elan das Auto, um
die Tir seiner Beifahrerin zu 6ffnen und ,,[...] medlenno-medlenno, lenivo, kak rasteka-
jusceesja po stolu varen’e, iz maSiny vySla ofen’ molodaja Zen$¢ina ne vidannoj vostocnoj
krasoty s blestjas¢imi, nesmetnoj sily volosami, svoej tjazest’ju zaprokidyvajus¢imi nazad ee
malen’kuju golovu* (ebd.).

Unter den erstaunten Blicken der Nachbarn fuhrt Dmitrij, der Idealtyp eines russischen Befrei-
ers, seine orientalische Eroberung ins Haus. Die Hofgemeinschaft reagiert skeptisch, spéater so-
gar offen feindselig und tauft die neue Bewohnerin Buchara, der gleiche Name des ehemaligen
Emirats, welches nun unter sowjetischer Herrschaft steht. Die Bezeichnung der ,,anonimnaja
krasavica“ (ebd. 31) als Buchara, die im Ubrigen bis zum Ende der Erzahlung auch in der di-
rekten Anrede aufrechterhalten wird, lasst sich als eine Entindividualisierung der Figur, hin zu
einer Typisierung des Orientalischen, begreifen.

Buchara lebt fortan mit ihrem Mann und dessen GroRvater in einer flir sowjetische Verhaltnisse
grof’en und komfortablen Wohnung ,,v [...] slobodskoj moskovskoj Zizni, jaceistoj [...]* (ebd.
30), die Teil eines Anbaus innerhalb eines kleinen Gartens ist. Bis nach der Geburt ihrer Tochter
bewegt sie sich ausschlieBlich in diesem Raum, ,.kropotlivo i r’jano zanjalas’ domom (ebd. 31)

und bereitet ihre ,,Wabe®, um die oben genannte Metapher wieder aufzugreifen, fir ihre zu-
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kiinftige Familie vor.® Dabei kann dieser Raum als gleichzeitig durchlassig, etwa wenn neu-
gierige Blicke der Nachbarn Buchara treffen, genauso aber auch als durch einen symbolischen
Zaun (vgl. ebd. 30) abgegrenzt beschrieben werden. Der Garten mit dem dazugehdrigen Haus
wird fur Buchara zu einem Heterotopos im Sinne eines Gegenraumes innerhalb der Waben-
struktur.?’ Mit der Geburt der Tochter und der Trennung von ihrem Ehemann erfolgt der fiir
den Heterotopos typische zeitliche Bruch, wobei sich der Gegenraum nun in einen alltaglichen
Raum transformiert.

Neben der offenen Abneigung der Hofgemeinschaft gegeniiber Buchara, ist sie fur ihren Ehe-
mann ein ,,istinnaja ¢uda [sic] voennogo vremeni* (ebd. 33). Die figsame und zugleich exoti-
sche Erscheinung der orientalischen Schonheit verleiht der Liebesbeziehung mit Dmitrij etwas
Zauberhaftes, fast schon Surreales. Ulickaja greift hier das Motiv des Aufeinandertreffens von
Natur und Kultur auf, wie es schon Pugkin in seinem Poem Kavkazkij plennik getan hat.?! Doch
auch dieses, fast schon mérchenhaft anmutende Motiv wird durch die Geburt der Tochter zer-
stort. So heilt es tiber Dmitrij:

ITaTh MOC/IETHUX MTOKOJICHUH CeMbH 00J1aJali OJJHON HACIESACTBEHHOH 0COOCHHOCTBIO: POC-

JIBIC U CHJIbHBIC MYXKYHHBI POJIa POXKJIAIIN TI0 OJTHOMY ChIHY, KaK OYJTO OBLIO KaKOE-TO YKa3aHUe
CBBIIIIC, OTPAHUYHBAIOIIECE ECTECTBEHHOE IIPOU3BOICTBO ATUX KPEIKUX MPOPECCHOHATIOB, TYIISIO-
[IAX TYTUMH PE3UHOBBIMH TIEPYaTKAMH TI0 ofeparioHHoMy mostio (ebd. 31).

Es kommt hier zu einem doppelten Bruch der beschriebenen ,,Familientradition, denn das Neu-
geborene ist weder ein Junge, noch ist es gesund und kraftig, sondern schlaff und aufgedunsen,
leidet sogar an einer Muskelhypotonie (vgl. ebd. 32). Buchara verkdrpert mit ihrer Schonheit,
ihrem Fleil3 und ihrer Fugsamkeit die Vorstellung einer idealen Ehefrau an der Seite eines
ebenso idealen Ehemannes, was sich jedoch durch die Annahme ihrer Mutterrolle andert. Der
Mythos von der orientalischen Frau als gehorsame, treue und zugleich leidenschaftliche Be-
gleiterin, ist der Stoff, aus dem die Marchen aus Tausendundeiner Nacht gemacht sind, zumin-
dest aus der Sicht des westlichen Mannes.?? In der Figur Bucharas scheint sich dieser (mannli-
che) Traum zu erftillen oder, um es mit den Worten Foucaults zu beschreiben, ,,die Macht, deren
man sich zu beméchtigen sucht“ (Foucault 2001, 11). Sie ist bescheiden, passiv und ehrerbietig,
versorgt voller Eifer und Sorgfalt den Haushalt. Dmitrij ist der erste und einzige Mann in ihrem
Leben, und selbst als er sie mit der Operationsschwester Tamara betriigt, reagiert Buchara mit

den Worten ,,Ja znaju, ja tebe nadoela. Privedi novuju zenu sjuda. Ja soglasna. Ja sama rodilas’

19 1n der deutschen Ausgabe wird der Begriff jaceistyj mit wabenartig Gbersetzt.
20 Zur Theorie des Heterotopos beziehe ich mich hier auf Foucault 2005, 9-22.
21 Zur Naturhaftigkeit des Orients vgl. etwa Schimmelpenninck (2010).
22\/gl. hierzu etwa die Darstellung der orientalischen Frau in der Literatur bei Said, Edward W. 2009,
238.
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ot mladsej zeny...« (Ulickaja 2002, 34). Die Tradition der Polygynie in Bucharas Heimat lasst
sich als ein Instrument mannlicher Machterhaltung innerhalb einer Gesellschaft identifizieren.?
Wéhrend sich fur Dmitrij die Behinderung seiner Tochter als ein unertragliches Grauen erweist,
scheint seine Frau sie noch nicht einmal zu bemerken und umsorgt das Kind, wie es jede andere
Mutter eines gesunden Kindes auch tun wirde. Diese Tatsache reizt Bucharas Mann, hofft er
doch selbst auf den friilhen Tod der kleinen Tochter (vgl. ebd. 32). Aus Angst vor einem weite-
ren gemeinsamen Kind verwehrt Dmitrij seiner Frau jegliche Zartlichkeit. Hier vollzieht sich
das, was Bourdieu als ,,symbolische Gewalt* beschreibt, eine ,,unsichtbare Gewalt, die im We-
sentlichen Uber die rein symbolischen Wege der Kommunikation und des Erkennens, oder ge-
nauer des Verkennens, des Anerkennens oder, duBerstenfalls, des Gefiihls ausgeubt wird*
(Bourdieu 2005, 8). Buchara wird von ihrem Mann nicht mehr wahrgenommen und verliert
dadurch ihr Sein und gleichzeitig, aus der Perspektive Dmitrijs, den Habitus der perfekten Ehe-
frau (vgl. Bourdieu 2005, 117). Somit erweist sich die Geburt des Kindes als Ausgangspunkt
fur einen Konflikt zwischen Bucharas Rolle als idealer Ehefrau und ihrer Rolle als idealer Mut-
ter und beides scheint fur ihren Ehemann nicht miteinander vereinbar zu sein. Die Annahme
der Mutterrolle bedeutet nicht nur Pflege des Kindes im Sinne von Fittern, Waschen etc. son-
dern wird durch zahlreiche gesellschaftlich konstruierte Erwartungen erweitert. Dabei ist die
Vorstellung von Mutterschaft ebenso wenig naturgegeben, wie etwa die von Geschlecht oder
Rasse.?* Vielmehr muss das Verstiandnis von der Mutterrolle in einem gesellschaftlich-kultu-
rellen Kontext betrachtet werden. Die Auffassung von Mutterschaft ist folglich kein Fixum,
sondern unterliegt einem Wandel je nach Kultur, Gesellschaft und Zeit. Buchara selbst umhallt
ihre Tochter von Anfang an mit einer nattrlichen Mutterliebe.

Nachdem die Diagnose des Down-Syndroms in einem pédiatrischen Institut bestétigt wird, halt
die ,,krasavica mat’ prizimala k sebe svoju dragocennost’ s takoj uglublennoj vaznost’ju, ¢to
Dmitrij naprjazenno dumal, v polne li ponjala ego Zena ves’ nevoobrazimyj uZas proisSedSego
[...] (Ulickaja 2002, 33). Die Erwartungen an die Erfullung der Mutterrolle werden mit Blick
auf die Figur der Buchara ad absurdum gefuihrt, denn sie ist schlieRlich die Mutter eines behin-
derten und keines gesunden Kindes. Musste sie nicht tief traurig, bestiirzt oder zumindest er-
schrocken daruber sein, dass ihre Tochter wohl niemals den Anspriichen der (sozialistischen)

Gesellschaft gewachsen sein wird? Waére eine negative Reaktion gegentiber dem behinderten

23 Weiterfilhrendes zu Monogamie und Polygamie, v.a. in Bezug auf den Begriff der Ehe in: Hill,
Kopp 2006%, 12-16 und 148-186.
24 \/gl. zur Rolle der Mutter: KieBling 2013, 45-79.
% Im Gegensatz hierzu verweist Christina KieBling auf eine gesellschaftlich konstruierte ,,Natiirlich-
keit* der Mutterliebe. Kiel}ling 2013, 46f.
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Kind, wie es bei Dmitrij der Fall ist, nicht nattrlicher und angemessener, mit Blick auf bevor-

stehende Diskriminierung und Ausgrenzung?

5.2. Die falsche Tochter

,Der Mann sucht in der Frau das Andere gleichzeitig als Natur und als Seinesgleichen. Aber
man weil ja, welche gemischten Gefiihle die Natur dem Menschen einflof3t* (58).

Dieses Zitat von Simone de Beauvoir (1951) liefert eine passende Beschreibung der Rollen-
konzeption der Frau in Doc¢’ Buchary. Zum einen ist es Buchara selbst, die fremde, figsame
aber zugleich leidenschaftliche Frau, die den Russen Dmitrij verzaubert. Zum anderen die Figur
der kleinen, durch die Launen der Natur gekennzeichneten Milocka, mit deren Geburt der Reiz
am Anderen durch die Angst vor dem Anderen ersetzt wird.

Wollte man die Figur der kleinen Milocka mit einem Satz beschreiben, kdnnte dies in etwa wie
folgt lauten: Ein Madchen mit Behinderung. Zusatzlich kénnten noch ihre usbekischen Wurzeln
genannt werden und schon ware eine Analogie zu der von amerikanischen Feministinnen in
den 1970er Jahren begriindeten triple-opression-theory geschaffen (vgl. Raab 2007, 130).2° Die
kleine Milocka leidet am Down-Syndrom. Die einschldgige medizinische Literatur beschreibt
die Erkrankung als ,,die hdufigste Chromosomenabweichung, die zu einer geistigen Behinde-
rung fiihrt. (Haveman 2013, 95). Ende des 19. Jahrhunderts versuchte der Englénder J. Lang-
don H. Down in seinem kurzen Aufsatz ,,Observations on an ethnic classification of idiots*
(1866) geistige Behinderung anhand einiger Merkmale zu Kategorisieren. Eine aktuelle Lektlre
des Textes lasst jedoch Zweifel aufkommen, ob es sich hierbei nicht vielmehr um ein rassen-
ideologisches Modell, als um eine objektive Katalogisierung einiger Krankheitssymptome han-
delt. So schreibt er zum Beispiel:

The great Mongolian family has numerous representatives, and it is to this di-

vision, I wish, in this paper, to call special attention. A very large number of congeni-
tal idiots are typical Mongols. So marked is this, that when placed side by side, it is
difficult to believe that the specimens compared are not children of the same parents.
The number of idiots who arrange themselves around the Mongolian type is so great,
and they present such a close resemblance to one another in mental power, that |
shall describe an idiot member of this racial division, selected from the large number
that have fallen under my observation (Down 1866, 261f.).

Im Ergebnis kommt Down zu der Annahme, dass die Existenz des Down-Syndroms, er nennt
es den mongolischen Typus der Idiotie, einen Ruckfall des Menschen in archaisch-mongolische
Volksstdamme zu bedeuten hétte. Seine Theorie basiert auf einer Differenzierung menschlicher

Rassen, wie sie beispielsweise in der veralteten Rassenkunde des deutschen Anatomen Johann

% Eine Analogie deswegen, da sich die urspriingliche triple-opression-theory mit der Unterdriickung
von Rasse, Klasse und Geschlecht beschéftigt. Hier wird Klasse durch Behinderung ersetzt.
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Friedrich Blumenbach formuliert wird. Wenngleich Downs Aufsatz duf3erst kritisch zu betrach-
ten ist und seine Thesen allgemein widerlegt sind, verweisen sie dennoch auf die Tatsache, dass
stigmatisierende Erfahrungen h&ufig aufgrund einer Akkumulation mehrerer gesellschaftlich
konstruierter Kategorien stattfinden, was fir den Betroffenen eine Mehrfachdiskriminierung
zur Folge haben kann.

Ein weiteres Beispiel einer solchen Kategorisierung stellt das sozial konstruierte Geschlecht im
Sinne der Gender Studies dar.?” Ausgehend von verschiedenen, vermeintlich natiirlichen Merk-
malen erfolgt eine Zuweisung des Korpers entweder zum ménnlichen oder weiblichen Ge-
schlecht. Mit der gesellschaftlich-kulturellen Annahme des weiblichen oder mannlichen Kor-
pers werden gewisse Eigenschaften oder Erwartungen an das jeweilige Geschlecht gebunden
(vgl. Reiss 2008, 605f.). Mit anderen Worten, das biologische Geschlecht determiniert das so-
ziale Geschlecht. Die dem weiblichen Geschlecht zugeschriebenen Attribute wie Passivitat,
Sauberkeit, Unterwirfigkeit etc. verbinden sich mit einer Omnipréasenz des weiblichen Kérpers
im gesellschaftlichen Diskurs, oder wie Kristina Reiss es formuliert, werden Frauen ,,[...] pri-
mar uber ihre Korper bzw. Korperlichkeit identifiziert” (ebd. 609). Der Kérper als Produkt und
gleichzeitiger Produzent der Gesellschaft (vgl. Gugutzer 2015, 8f.) gewinnt vor allen Dingen
dann an Bedeutung, wenn er ,mangelhaft‘, ,undsthetisch® oder ,deformiert® ist. Die beiden Ka-
tegorien Geschlecht und Behinderung, die im Folgenden am Beispiel von Ljudmila Ulickajas
Text untersucht werden sollen, sind beide an eine gewisse Vorstellung vom Korper des Men-
schen gebunden. Es ist aber nicht etwa der natiirliche Korper in all seiner Vielfalt, der diese
Vorstellung bestimmt, sondern ein sozial konstruierter und normierter Kérper der vorzugsweise
gesund, weil3 und mannlich zu sein hat.

Die Préferenz fir den mannlichen, wohlgeformten Korper l&sst sich schon in den Darstellungen
antiker Skulpturen und Plastiken erkennen. Der weibliche Kdrper wird erst spater zum Motiv
antiker Kunst, dann tberwiegend in Form von weiblichen Busten. Die Darstellung des gesam-
ten weiblichen Kdrpers in der antiken Kunst zeichnet sich spater vor allem durch die Nicht-
Prasenz des weiblichen Geschlechtsorgans aus, was bleibt ist ein leerer Raum.?® Ein Blick auf
die Gegenwart zeigt, dass sich die Betrachtungsweise auf den weiblichen Kérper kaum veran-
dert hat. Erst mit der Entwicklung der Gender Studies und der Hinwendung der Soziologie zum
Korper in den 1960er Jahren (body turn), beginnen sich die Leerstellen langsam zu fillen bzw.

zu verschieben.?®

2 Einen einfiihrenden Uberblick tiber die Gender Studies liefert etwa Stephan 2006, 10-51.
28 \/gl. zur Darstellung von Weiblichkeit in der Kunst der griechischen Antike: Patry, Nevenka (1992).
29 Hier ware vor allem an Judith Butlers diskurstheoretische Position zur Untersuchung der Geschlech-
ter zu denken, mit der sie das biologische Geschlecht dekonstruiert. Butler 1991.
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Simone de Beauvoir schreibt in ihrem Text Das Andere Geschlecht (1951) einen der wohl pra-
gendsten Sdtze feministischer Theorien: ,,Man kommt nicht als Frau zur Welt, man wird es*
(59). Dabei geht sie davon aus, dass der Mann sich als Subjekt nur konstituieren kann, wenn er
die Frau zu einem ihm gegentiiberstehenden Objekt macht. Die Konstruktion des sozialen, weib-
lichen Geschlechts dient folglich der Identititsbildung, dem Sein des Mannes. Ublicherweise
erfolgt dies durch die Zuschreibung bestimmter weiblicher Eigenschaften und Attribute wie
zum Beispiel Hauslichkeit, Passivitat, Schonheit und Sauberkeit um nur einige Punkte zu nen-
nen, die sich als Gegenposition zu den typisch mannlichen Verhaltensweisen identifizieren las-
sen. Bedauerlicherweise wird die Vorstellung vom weiblichen Geschlecht noch zusétzlich
dadurch fixiert, dass die Frau selbst sie als gegeben annimmt und ihr Sein wiederum anhand
dieser Prinzipien normiert. Die Erzahlung Do¢’ Buchary greift diese Tatsache wieder auf. Die
Erziehung Milockas durch ihre Mutter représentiert das Bild einer typischen Mé&dchenerzie-
hung. Sie zieht ihr schone Kleidchen an und schmiickt sie mit Schleifen im Haar (vgl. Ulickaja
2002, 33). Das Wesen der kleinen Tochter entspricht voll und ganz den Erwartungen an ein
Médchen, sie ist ,,[...] ulyb¢ivoj i spokojnoj — ne plakala, ne obizalas’, ne serdilas’, nikogda ej
ne chotelos’ ni¢ego takogo [...]* (ebd. 33).

Den einzigen Makel den Buchara an ihrer Tochter erkennt, ist ihre Unsauberkeit und die Be-
geisterung fur Schlamm und Dreck. Dafir riigt sie ihre Tochter, indem sie sie als ,,plochaja
devocka“ (ebd.) bezeichnet. Diese augenscheinlich milde Art der Strafe erweist sich tatsachlich
als aulRerst schwerwiegend, denn damit stellt Buchara die anerzogene, geschlechterspezifische
Rolle der Tochter und damit ihre gesamte Identitédt in Frage. Im Umkehrschluss kénnte man
annehmen, dass ein schlechtes Méadchen zu einem guten Jungen wirde. Aber ist es nicht genau
das, was Buchara durch das Schmicken ihrer Tochter verhindern will?

Wihrend Milockas Korper erst mit siebzehn Jahren die ersten weiblichen Formen aufweist, ist
ihre geschlechterspezifische Sozialisation fast vollkommen abgeschlossen. Was noch fehlt, ist
ein Mann, denn wie Christa Rohde-Dachser (1991) es beschreibt, kann ,,Die Selbstandigkeit
des Weiblichen [...] allein schon deshalb keine Anerkennung finden, weil es keinen Ort gibt,
von dem aus dies geschehen konnte™ (Rohde-Dachser 1991, 73). Buchara z6gert ihren Tod so
lange hinaus, bis sie ihre Tochter mit dem ebenfalls am Down-Syndrom erkrankten Grigorij

zusammenbringt, der fortan mit seinem Vater und Milocka zusammenlebt.
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Nicht nur das Geschlecht wird durch den Kdérper fixiert und scheinbar begriindet. Jeder Mensch
besitzt einen Korper der sich in einem rdumlichen Sinne zu anderen Gebilden (Objekte, Sub-
jekte etc.) positionieren kann, gleichzeitig aber auch eine Grenze zu diesen darstellt.*® Im Ge-
gensatz zum natlrlichen, sozusagen vor-gesellschaftlichen Kérperhaben, entwickelt sich das
tatsdchliche Empfinden des gegebenen Kdorpers erst innerhalb eines sozialen Kontextes und
wird somit zum Leib-Sein. Wenngleich das Leib-Sein fir die folgende Untersuchung eine exak-
tere Bezeichnung darstellen wiirde, mdchte ich der Einfachheit halber den Begriff des Korpers,
im Sinne eines sozialisierten Korpers, beibehalten.

Der Korper, als fur den AulRenstehenden wahrnehmbares Objekt, unterliegt einer Vielzahl his-
torischer, kultureller und gesellschaftlicher Einschreibungen. Die Vorstellung dessen, was und
wie ein normaler Korper zu sein hat, ist das Ergebnis anhaltender diskursiver Praktiken. Exemp-
larisch hierfir steht der behinderte Kérper und der Versuch, ihn durch institutionelle Einrich-
tungen zu einem normalen Korper zu machen.3!

In Ljudmila Ulickajas Erzdhlung beginnt der Versuch, die kleine Milocka zu therapieren und
zu normalisieren mit dem Eintritt in eine Sonderschule fur behinderte Kinder. Dort soll sie die
wichtigsten Dinge des Lebens lernen, die da wéren, ,,Snurovat’ botinki, derzat” igolku v rukach,
Sistit” kartosku* (Ulickaja 2000, 36).32 Im Anschluss an die Sonderschule beginnt Milocka in
einer Werkstatt zu arbeiten, mit dem Ziel, geistig Behinderte durch Arbeitstherapie zu nitzli-
chen Mitgliedern der Gesellschaft zu machen. Diese Art der Therapie erscheint als besonders
bedeutsam, vergegenwartigt man sich, dass die Erzahlung tber Buchara und ihre Tochter zu
Zeiten der sozialistischen Sowjetrepublik stattfindet. Das Bild vom neuen sowjetischen Men-
schen wird hauptséchlich durch den Aspekt der Nitzlichkeit, des Utilitarismus' bestimmt.®® So
heifit es etwa in einem Beschluss aus dem Jahre 1923, ,,da3 die Partei die Entwicklung der
kommunistischen Einstellung zur Arbeit in den Mittelpunkt der Erziehungsarbeit bei allen Mit-
gliedern der Gesellschaft stellt.” (zit. aus Djackov 1971, 106). Mit Ideen zur Arbeitsokonomie
und dem ,,futuristischen Konzept des Maschinenmenschen (Frank 2012, 32) verschérft sich
die Situation vor allem fiir Menschen mit Behinderungen, was den Einsatz sogenannter De-

fektologen in den Sondereinrichtungen fiir Behinderte erklart (vgl. hierzu Djackov 1971, 4).

30 Im Folgenden beziehe ich mich auf die von Helmuth PleRner (1965)? beschriebene Dichotomie von
Korper und Leib.
31 Normalisierungspraktiken galten lange Zeit als fester Bestandteil der Heil-und Behindertenpadago-
gik. VVgl. hierzu etwa Waldschmidt 2007, 55-77.
32 Wenngleich das Down-Syndrom der kleinen Milocka keine kérperliche Behinderung im eigentli-
chen Sinne darstellt, so lassen sich die Betroffenen durchaus anhand ihrer typischen Physiognomie er-
kennen, weswegen die Fokussierung auf den behinderten Kérper hier keinen Widerspruch darstellt.
33 Zum Topos des neuen Menschen in der Sowjetunion vgl. etwa Miller (1998).
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Dmitrijs Einstellung gegenuber seiner Tochter ist durch Ekel und Abneigung gekennzeichnet.
Als er sie beobachtet denkt er ,,s gore¢’ju [...] o tom, kakim ¢udnym rebenkom mogla by byt’
éta devocka, kakaja obajatel’naja licnost’ pochoronena v defektnoj telesnosti (Ulickaja 2002,
33). Statt sich um seine Familie zu kiimmern, vertieft er sich in seine Arbeit. Die einzige Zu-
wendung, die Miloc¢ka von ihrem Vater erféhrt, ist medizinischer Natur. Einige Zeit nach der
Geburt der Tochter scheint sich sein Verdacht hinsichtlich einer Behinderung zu bestatigen.
Dafiir bringt er sie in ein Institut fir Padiatrie, wo das Kind von dem Arzt Klossovskij unter
den interessierten und neugierigen Blicken von Assistenzarzten und Aspiranten untersucht
wird:

OH 0TBe3 ACBOUYKY B MHCTUTYT MEUATPHH, T/I€ akageMuK Ki0CoBCKuil, CBI3aHHBIN C MOKOM-

HBIM JJOKTOPOM KOPITOPATHBHOH CBS3bI0 OBLIBIX €IIe BPEMEH, MOJT BOCXUIIIEHHBIMU B3TIISIAMHU
OpPAMHATOPOB ¥ aCUPAHTOB aPTHCTUIECKH OCMOTpeN pederka. OH MOBEPHYI KBEPXY KPOIIEUHYIO
JIaJI0Hb, YKa3aJl Ha €JI¢ BUIHYIO IIPOAOJIBHYIO CKJIaI0UKY, IOBKUM JIBHXKEHHUEM Ha)kaB COOKY Ha
CKYJIbI, 0OHAXKIT OeTechIi sI3bIMOK PeOCHKA U TIPOBO3TIACHI IUATHO3, TIO TEM BpEMEHAM PEAKHIMA, —
kiaccuyeckuit curapom Jlayna (ebd. 32).

Diese Szenerie, die an vergangene Praktiken der Abnormitétenschau erinnert, beschreibt, wie
der , klinische Blick*“3* des Arztes die kleine Milo¢ka zu einem medizinischen Objekt degra-
diert. Sein Blick entscheidet (iber das Schicksal des Kindes und macht sie fortan ,offiziell‘ zur

Behinderten.

6. Andrej Gelasimovs ZaZda- ein Exkurs

Das vorliegende Kapitel hat, wie die Uberschrift schon verlauten lasst, einen eher exkursiven
Charakter. Wahrend es in der bisherigen Untersuchung um die Betrachtung behinderter Figuren
im engeren Sinne ging, ist der Protagonist Kostja in Gelasimovs Zazda ein vom Krieg zuriick-
gekehrter und durch die Folgen eines Raketenangriffes im Gesicht entstellter Soldat. Die we-
sentliche Unterscheidung zwischen den bereits besprochenen Texten Besy, Doc¢’ Buchary und
dem Roman Zazda lisst sich auf zwei Gesichtspunkte zuriickfiihren:

1) Die bereits behandelten Figuren Lebjadkina und Miloc¢ka leiden an angeborenen Behinde-
rungen, die eine motorische bzw. geistige Stérung verursachen und sie in ihrer tatsachlichen
Bewegungsfreiheit einschrénken.

2) Den Protagonisten Kostja in Gelasimovs Zazda, wiirde man eher als Kriegsbeschadigten,
denn als Behinderten bezeichnen. Er hat weder korperliche noch geistige Einschrankungen, die

Verstimmelung seines Gesichts wird vor allem in einem gesellschaftlich-sozialen Kontext von

3 Hier beziehe ich mich auf Foucaults Beschreibung des wiedererkennenden, disziplinierenden ,.klini-
schen Blicks* in Foucault (2008)8.
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Bedeutung. Nach einer kurzen inhaltlichen Einfliihrung sollen im Folgenden vor allem die Ur-
sachen der Verstummelung und die damit verbundenen Konsequenzen untersucht werden.

In seinem 2002 verdffentlichten Roman Zazda beschreibt Andrej Gelasimov die verheerenden
Folgen des ersten Tschetschenienkrieges. Die knapp zweijahrigen Kriegshandlungen (1994-
1996) forderten Schatzungen zufolge zwischen 30000 und 100000 Menschenleben (Wagner
2000, 43). Die Motive fir den Krieg wie auch die Frage, ob es sich hier um einen innerstaatli-
chen oder auBerstaatlichen Konflikt handelte, sind bis heute nicht vollkommen geklart (vgl.
ebd. 26f.). Wahrend Tschetschenien sich als unabhéngiger Staat gegeniiber der Russischen Fo-
deration behaupten wollte, verlief der dortige Demokratisierungsprozess, nach Zerfall der Sow-
jetunion, recht schleppend, was als eine mogliche Ursache fur den Angriff von russischer Seite
gewertet werden konnte (vgl. ebd. 29). Die russischen Soldaten zeichneten sich wéhrend des
Kriegsgeschehens vor allem durch die fehlende Motivation fiir den ,,cuZaja vojna* (ebd. 45)
aus. Die technisch unterlegenen tschetschenischen Kampfer griffen hingegen gezielt Zivilisten
an, etwa in Form von Geiselnahmen.® Dieser Art der Kriegsfiinrung ist die Bezeichnung des
Tschetschenienkrieges als Krieg ,,dritter Art (ebd. 44) zu verdanken.

Der ehemalige Soldat Kostja kehrt mit massiven Gesichtsverbrennungen in seine Heimat, eine
Satellitenstadt nahe Moskau, zurtick. Er halt sich durch kleinere Handwerkerarbeiten tiber Was-
ser und verbringt die restliche Zeit damit, seinen Kummer in Wodka zu ertrénken. Den einzigen
zwischenmenschlichen Kontakt hat er zu seiner Nachbarin Ol’ga. Diese klingelt ab und an bei
ihm, damit Kostja ihrem Sohn Nikita einen Schrecken einjagt, wenn dieser wieder einmal nicht
schlafen mdéchte. Eines Tages tauchen zwei ehemalige Kameraden bei Kostja auf. Gemeinsam
begeben sie sich in einem Jeep auf die Suche nach dem verschwundenen Serjoga, der Kostja
wahrend des Angriffes, bei dem er sich die Verbrennungen zuzog, aus dem Panzer gezogen hat.
Auf dieser Reise trifft Kostja auf seinen fast vergessenen Vater und dessen neue Familie. Als
Serjoga gegen Ende des Romans von alleine wieder auftaucht, trennt sich die Gruppe und
Kostja kehrt zurtick in sein altes Leben.

Die Handlung des Romans entspricht nicht der chronologischen Abfolge der Ereignisse, son-
dern l&sst sich anhand dreier verschiedener Ebenen gliedern. Die erste Ebene erzahlt das Leben
Kostjas vor seinem Eintritt ins Militér, als er eine Baufachschule besucht und den anséssigen
Direktor durch sein kinstlerisches Talent beeindruckt. Die zweite Ebene und somit zentrale

Position nimmt der Kriegsangriff auf den Panzer Kostjas ein. Die dritte und letzte Ebene be-

3 Hier beziehe ich mich auf die Geiselnahmen von Budennovsk und Pervomajskoe in den Jahren
1995/1996.
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schreibt die gegenwaértige Handlung, also die Suche nach dem vermissten Serjoga. Dabei wer-
den die unterschiedlichen zeitlichen Schichten auf semantischer Ebene geschickt miteinander
verknupft. So erinnert sich Kostja an den Erhalt seines Einberufungsbescheids (Ebene 1), wo-
raufhin der nachste Abschnitt die Fahrt im Panzer wahrend des Krieges erzahlt (Ebene 2). Diese
endet mit den Worten ,,U nas zdes’ vse ticho...Cto? Net, vse normal’no — ja govorju...Ticho u
nas, ticho...* (Gelasimov 2003, 25) woraufhin ein lauter Knall ertdnt, der sich als gegenwérti-
ges Klopfen an der Haustir Kostjas herausstellt (Ebene 3). Die wiederkehrenden, kurzen Riick-
blenden auf die Kriegserlebnisse Kostjas innerhalb der Erzéhlung, verweisen auf den von Wis-
senschaftlern beschriebenen ,,Episodencharakter innerhalb der zeitlichen Ordnung und Struk-
tur eines Kriegsgeschehens (vgl. hierzu etwa Kuchler 2013, 279f.).

Erst mit der vollstandigen Lektlire des Romans lassen sich die einzeln erz&hlten Fragmente zu

einem Gesamtbild zusammensetzen.

6.1 Mensch-Monster

,,Am ausdrucksvollsten und ausdrucksfahigsten aber ist das menschliche Gesicht, weshalb man
es allein ein Antlitz, einen Spiegel der Seele nennt.“%® Das Gesicht eines Menschen ist vor allem
in einem zwischenmenschlichen, sozialen Kontext von Bedeutung. Wahrend sich andere kor-
perliche Abweichungen oftmals verstecken lassen, offenbart sich das Gesicht des Gegeniibers
sofort, wird uneingeschrankt sichtbar. Neben dem aktuellen Trend ein méglichst perfektes, ma-
kelloses Antlitz, sei es durch plastische Chirurgie oder Kosmetika, zu erreichen, dient das Ge-
sicht vor allem der menschlichen Kommunikation.®” Dabei spielt das Wiedererkennen des An-
deren eine ebenso wichtige Rolle, wie das Abwagen, ob das Gegenuber einem auf emotionaler
Ebene positiv oder negativ gestimmt entgegentritt. Was aber passiert, wenn der Mensch sein
Gesicht verliert, an dessen Stelle nur noch ein ,,obozzennyj kusok mjasa‘“ (Gelasimov 2003, 10)
existiert? Der Blick in den Spiegel offenbart Kostja, was aus ihm geworden ist (ebd. 11). Wah-
rend der Spiegel die tatsdchliche aullere Erscheinung eines Subjekts reflektiert, bleibt das In-
nenleben des Betrachters vor ihm verschlossen. Immer wieder taucht das Motiv des Gesichts in
der Romanhandlung auf so etwa am Anfang, als Kostjas Mutter am Strand ihren Sohn warnt:
,Kostja, tebe dostalas’ moja koSa. S takoj koZej zagorat’ nel’zja. [...] Daj, ja namaZu tebja
kremom. A to u tebja sgorit vse lico“ (ebd. 8) oder am Ende, als Kostja eine Zeichnung seines

unversehrten Gesichts anfertigt (vgl. ebd. 78). Der Beginn des Romans beschreibt Kostja als

% Diese Definition findet sich unter dem Stichwort ,,Physiognomie* im siebten Band der ,,Allgemei-
nen deutschen Real-Encyclopéadie fir die gebildeten Stinde* aus dem Jahre 1824, 537.
37 Zur Funktion des Korpers als Kommunikationsmittel vgl. Schwarz 2014, 11-48.
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einen entstellten, trinkenden Kriegsveteranen dessen einzige sinnvolle Aufgabe darin besteht,
fur den Sohn der Nachbarin die Rolle des ,Monsters® zu Gbernehmen.

Die Frage nach dem Monstrosen im Menschen beschaftigt seit langer Zeit nicht nur Kulturwis-
senschaftler und Soziologen, sondern auch Psychiater und Kriminalisten. Dabei steht fiir letz-
tere eher das abnorme Verhalten im juridischen Sinne, wie es etwa Michel Foucault in seiner
Vorlesung zu ,,Die Anormalen® (1974-1975) beschreibt, im Vordergrund. In Gelasimovs Text
hingegen macht nicht das Verhalten, sondern das &ul3ere Erscheinungsbild den Protagonisten
Kostja zum Monster.%®

Begibt man sich auf die Suche nach einer eindeutigen Definition des Begriffs Monster, so muss
man schnell feststellen, dass es diese so nicht gibt. Trotzdem lassen sich grob drei Richtungen
erkennen, mit denen zumindest eine vorlaufige Ann&herung an die semantische Bedeutung des
Wortes moglich ist (vgl. Parr 2009, 19). Die erste erkennt den menschlich-abnormen Kérper,
etwa den eines Hermaphroditen, als monstrés. Im Gegensatz hierzu wendet sich die zweite
Richtung vom menschlichen Wesen ab und beschreibt Monster als Objekte auf3erhalb des
menschlichen Daseins. Die dritte und letzte Richtung beschéftigt sich vor allem mit ,,Monstro-
sitatsdiskurse[n]* (ebd.), wie sie etwa im Sinne Foucaults gefiihrt werden. Flr die Betrachtung
der Figur Kostja erscheint also vor allem der erste Aspekt von Bedeutung. Der monstrdse
Mensch l&sst sich durch den Blick des Anderen identifizieren. Dabei sind es vor allem auffal-
lende Abnormitaten und Abweichungen die hier eine Rolle spielen (vgl. Kyora, Schwagmeier
2011, 9). Hans Richard Brittnacher (1994) erweitert diesen Gedanken um die Tatsache, dass
,,Jm Monstrum der Alptraum wahr [wird], daR der Mensch seine miihsam errungene, spirituelle
Uberlegenheit verliert, von seiner Natirlichkeit Giberwaltigt wird. (Brittnacher 1994, 197). Das
bedeutet, um es mit anderen Worten zu formulieren, dass das abnormale, entstellte AuBere im
Gegenber die Angst auslost, es konne selbst zum Opfer einer Verstimmelung oder Deformitéat
werden. Vor allem das Schicksal Kostjas kristallisiert sich im Laufe der Romanhandlung als
ein ,zufélliges® Missverstandnis heraus, dessen Opfer jeder andere der Kameraden héatte werden
konnen:

Ecnu 661 Cepera He ommbcs Toraa U He octaBuil MeHs goropats B BTPe nocnennum. Ho on mymau,
YTO CO MHOM ye Bc€. [loaToMy cHaudana BBITACKMBAI APYTHX. TeX, KTO eme meBenuwics. Tak 4ro
Tenepb TosbKo aeteit myratsb (Gelasimov 2003, 7).

3 In Anlehnung an Bachtins kulturtheoretisches Konzept vom grotesken Korper lieRe sich hier die
weiterfiihrende Frage stellen, worin die Unterscheidung zwischen dem entstellten, monstrésen und
dem grotesken Korper liegt. Bezieht man sich auf die Aussage Bachtins, dass der groteske Korper vor
allem durch die Aufhebung der tblichen Kérpergrenzen zustande kdme (vgl. Bachtin 1995, 357), lieRe
sich das Verbrennungsopfer Kostja als Figur der Bachtinschen Theorie erkennen, denn die Grenze
zwischen seinem Korperinneren und der Umwelt verschiebt sich durch das Fehlen der natirlichen
Grenze (Haut) massiv.
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Der Umstand, dass die Verbrennungen in Kostjas Gesicht durch die féalschliche Annahme er
lebe nicht mehr zustande kamen, kann nicht (ber die tatsachliche Ursache seiner Entstellung
hinwegtauschen — den Krieg.

Barbara Kuchler beschreibt den Krieg als ,,eine[r] Téatigkeit, die die Fahigkeit zu kollektivem
Handeln voraussetzt und mithin die Zurechnung auf ein relativ gro zugeschnittenes Kollek-
tivsubjekt rechtfertigt.” (Kuchler 2013, 29). Weiter spricht sie von einer ,,universellen Inklu-
sion* (ebd. 59) in die Soldatenrolle, die es jedem Staatsbiirger erlaubt, an Kriegshandlungen
teilzunehmen. Interessant erscheint dieser Begriff vor allem im Hinblick auf das behandelte
Thema Behinderung, wird er im aktuellen Sprachgebrauch hauptsachlich in diesem Kontext
benutzt. Erkennt man die Kriegshandlungen also als die, eines Kollektivkdrpers, so stellt sich
die Frage, wie der einzelne, individuelle Kdrper sich in diesem Komplex positioniert. Die me-
taphorische Ubertragung des einzelnen, menschlichen Koérpers auf ganze Gesellschaften er-
weist sich als durchaus gangige Praxis der Politik, man denke hier nur an Aussagen wie die des
Nato-Oberbefehlshabers Philip Breedlove ,,Der IS wuchert wie ein Krebsgeschwiir®, oder an
nationalsozialistische Vorstellungen vom ,,gesunden Volkskorper®. Die Kriegshandlung als
eine kollektive Handlung misste also, so der logische Schluss, Kriegsverletzung als kollektive
Verletzung einschlieBen. Dieser Gedanke trat vor allem im Nachkriegsdeutschland (1945) auf,
als kriegsverletzte Korper als ,,Zeichen des zerriitteten kollektiven Korpers® gewertet wurden
(Goltermann 1999, 85).

Im Falle der beiden Tschetschenienkriege lasst sich dieser Ansatz nicht anwenden. Mit dem
Zusammenbruch der Sowjetunion veranderte sich auch die Wahrnehmung und Aufstellung der
Streitkrafte der Russischen Foderation (vgl. hierzu Wagner 2000, 126). Wéhrend die offizielle
Armee neben den zahlreichen paramilitarischen Truppen nur noch eine marginale Rolle spielte,
Uberrascht es nicht, das zahlreiche Ranghohe Offiziere einen Einsatz in Tschetschenien ablehn-
ten (vgl. ebd. 128). Auch den Ubrigen Militars mangelte es an Motivation daran, in den ,,frem-
den Krieg® zu ziehen (ebd. 45), was sich in Gelasimovs Text widerspiegelt. Hier finden sich
keinerlei Hinweise auf Phdnomene wie die des Vaterlandstolzes oder patriotisches Gedanken-
gut. Im Gegenteil, den einzigen Grund, den Kostja fur den Eintritt ins Militar nennt, ist der
nervige Vizedirektor der Bauchfachschule Eduard Michailovic: ,,Ja daze ot armii tol’ko iz-za
nego potom kosit’ otkazalsja“ (Gelasimov 2003, 14). Um auf den Gedanken des Monstrdsen

zurlickzukommen, 18sst sich der Krieg in die Kategorie der Monstrositatsdiskurse, im Sinne der

%9 http://www.sueddeutsche.de/politik/terrorismus-nato-oberbefehlshaber-is-wuchert-wie-ein-krebsge-
schwuer-1.2888780, letzter Zugriff: 28.07.2016.
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politischen Gewaltausubung, einordnen. Wahrend das Monster ,Krieg® nur eine zeitlich be-
grenzte Handlung darstellt, bleibt dem Kriegsveteranen Kostja seine individuelle Verstimme-
lung ein Leben lang erhalten.

7. Fazit

Behinderte Menschen in einer Gesellschaft sind allgegenwartig. Sie stellen eine der gréften
Randgruppen innerhalb des Sozialgefiiges dar. Dass die Vorstellung vom normalen Kdorper
nichts weiter als eine sozial konstruierte Wirklichkeit ist, bestatigt schon der vergebliche Ver-
such, den Begriff der Behinderung zu definieren. Dabei existiert der (typisch) Behinderte gar
nicht. Vielmehr wird eine ganze Reihe von Erscheinungen unter dem Begriff subsumiert. Die
zu Beginn aufgeworfene Frage nach der Darstellung behinderter Figuren in der russischen Li-
teratur und deren Einbettung in einen gesamt-gesellschaftlichen Kontext, kann dabei ebenso
wenig auf ein Ergebnis heruntergebrochen werden wie die Frage nach der Definition des Pha-
nomens.

Die Untersuchung von Dostoevskijs Besy hat gezeigt, dass die Vorstellung von Behinderung
und der christliche Glaube in einem symbiotischen Verhéltnis zueinanderstehen. Hierin lasst
sich eine mogliche Ursache der gesellschaftlich verwurzelten Abneigung gegentiber Behinder-
ten erkennen. Das Heilige Buch positioniert sich nicht eindeutig zu dieser Thematik, bezeichnet
Behinderungen und Krankheiten jedoch immer wieder als Strafen Gottes. Auch die biblischen
Ausgrenzungsmechanismen, etwa in Bezug auf die schon erwahnte Priesterweihe, stellen keine
geeignete Grundlage fir einen gleichberechtigten Umgang mit behinderten Menschen dar.
Mar’ja Timofeevna Lebjadkina ist eine Grenzgingerin zwischen den Welten. Anhand ihres
symmetrisch gebrochenen Kaorpers spiegelt sich ihr inneres Schwellendasein wieder. Die Be-
deutung ihrer Behinderung potenziert sich, betrachtet man sie in ihrer Beziehung zu der perfek-
ten, wohlgeformten und makellosen Figur Stavrogins. Dieser nahezu vollendete Nikolaj Stavro-
gin entpuppt sich indessen als Trugbild. Seine ebenmalige und schéne duBere Hulle steht im
ewigen Konflikt mit seinem inneren Sein. Dabei versucht er diesen zu Uberwinden, indem er
eine Sehnsucht nach dem H&Rlichen und Abnormalen entwickelt. Diese Verbindung scheint fur
ihn die einzige Moglichkeit zu sein, seinem Innenleben Ausdruck zu verschaffen.

Bei der Betrachtung der Erz&hlung Do¢ Buchary von Ljudmila Ulickaja konnte vor allem ge-
zeigt werden, dass Behinderung in einem engen Zusammenhang mit anderen sozial konstruier-
ten Kategorien zu verstehen ist. Letztendlich l&uft alles darauf hinaus, sein Selbst gegenuber
einem Anderen zu behaupten. Dabei geht es neben der Bestatigung der eigenen Identitét nicht

zuletzt um den personlichen Machterhalt. Vergleicht man die einzelnen Abschnitte des Kapitels
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miteinander, zeigt sich deutlich, dass es im Prinzip egal ist ob es nun um die orientalische Mut-
ter oder das Kind mit Down-Syndrom geht. Die Analyse beider Figuren zeigt, dass es zu einer
Vermischung der verschiedenen Diskurse Rasse, Geschlecht und Behinderung kommt. Sie alle
unterliegen denselben Mechanismen der Diskriminierung und Negierung.

Das letzte Kapitel rund um den Kriegsveteran Kostja in Andrej Gelasimovs Zazda verdeutlicht
das Paradoxon der Diskussion uber behinderte Menschen. Warum wird man ihn auf den ersten
Blick nicht gleich als behindert, sondern entstellt oder verstimmelt bezeichnen? Vielleicht, weil
er ein Kriegsveteran ist? Spielt es eine Rolle, dass seine Schadigung gleichzeitig eine Schadi-
gung des Kollektivkorpers bedeutet?

Die Untersuchung hat gezeigt, dass es fur ein zukinftiges, gleichberechtigtes Miteinander drin-
gend notwendig ist, althergebrachte und sich immer wieder aktualisierende Denkmuster zu de-
konstruieren. Um auf die Losung der Einleitung zurtickzukommen (Das Eis durchbrechen),
lasst sich anhand der Ergebnisse feststellen, dass nicht das Eis zwischen den sozial konstruier-
ten Kategorien gebrochen werden muss, sondern die Kategorisierungen selbst. Das Thema bie-
tet fiir zukinftige Fragestellungen noch viel Raum, bedenkt man, dass die bereits vorhandene

Literatur in den russischsprachigen Landern sehr tiberschaubar ist.

Bachelorarbeit im Rahmen des Hauptseminars: Marginalisierungen, Diskriminierungen und
Aul3enseiter in der Literatur und im Film unter der Leitung von Frau Professor Dr. Schamma
Schahadat, Wintersemester 2014/15.

Empfohlene Zitierweise:

Jennifer Doring: Behinderung als &sthetisches Konzept in der russischen Literatur. In: Labora-
torium. Studentische Arbeiten des Slavischen Seminars der Universitat Tiibingen
[16.08.2016]. URL: XXX Datum des Zugriffs:
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