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Klaus Antoni:
Japan und das Fremde

Wer imumer nach Japan reist, wird die Erfahrung machen, dal} vieles im Lande
nicht mehr mit dem iiberkommenen Bild einer traditionellen, echt japanischen
Kultur harmoniert. Das internationale Erscheinungsbild Japans, insbesondere
das der iibervilkerten Metropolen, hat sich bis zu einem MaBe verstirkt, dafl
Kulturpessismisten bereits das unwiderrufliche Ende der iiberlieferten Kultur
gekommen sehen. In der Tat, geht man heutzutage durch eine japanische
GrofBstadt, wird es schwerfallen, unverfdlscht Japanischem zu begegnen. Die
Architektur, der StraBenverkehr, der gesamte Way of Life - alles wirkt, auch
auf den zweiten Blick, eher amerikanisch als japanisch. Doch macht der
interessierte Beobachter dann, sozusagen auf den dritten Blick, meist eine
irritierende Entdeckung: Er stellt fest, dall die Dinge um ihn herum zwar
amerikanisch, weniger europiisch, wirken, doch dall sie sich ber genauer
Betrachtung irgendwie von den fremden Urbildern unterscheiden. Genauer
gesagt: sie-wirken oft nur so, als seien sie amerikanisch oder europaisch! Es
gibt viele ausldndisch wirkende Restaurants in den japanischen Stddten,
italienisch anmutende Pizzenas, Bierkeller voller deutscher Gemiitlichkeit etc.;
doch ist ihr gemeinsames Merkmal, daB} sie stets ausgeprigt japanische
Versionen, oder Interpretationen, einer typisch italienischen Pizzeria, eines
echt deutschen Hofbrduhauses o.4. darstellen. Dies zeigt sich besonders krall an
dem Umstand, dal} all diese fremden, exotischen und ausldndisch wirkenden
Orte ohne die Anwesenheit adéquat fremder, exotischer und ausldndischer
Menschen auskommen. Japanische Pizzerias zeichnen sich durch die
konsequente Abwesenheit italienischen Personals aus, ebenso bleibt die
japanische Gestaltung deutscher Gemiitlichkeit stets gewahrt. Das authentische,
ungefilterte Fremde bleibt in Japan nahezu hermetisch ausgeschlossen; und seit
jeher fand Fremdes Eingang in die japanische Kultur nur in weitgehend
assimilierter, japonisierter Form. Die Anpassung von Fremdem an die
MaBstibe einer anderen Kultur nennt man in den Kulturwissenschaften
Akkulturation, und ich moéchte 1m folgenden den Versuch unternehmen, einige
der Grundmuster japanischer Akkuiturationsprozesse zu umreifen’.

I Zur Theorie der Fremde bzw. des Fremden im vorliegenden Kontext vgl. u.a. KREINER
(1984), insbesondere S.84ff., HIJITYA-KIRSCHNEREIT (1988), insbesondere S.193-211.
Vgl. anch KRUSCHE (1985) und (1990) sowie PAUL (1987).
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Muster der Akkulturation

Unternimmt man den Versuch, in einem groBlen Bogen die japanische Ge-
schichte in ithrem Verhiltnis zum Fremden zu betrachten, so fallen zunichst
zwel priagnante Konstanten auf. Zum einen ist feststellbar, dal das Fremde,
Auslédndische, in Japan zu allen Zeiten einen wesentlichen, ja bestimmenden
Einflufl auf die Kulturentwicklung ausgeiibt, je nach historischer Situation je-
doch génzlich unterschiedliche Reaktionen hervorgerufen hat. Phasen ausge-
sprochener Xenophilie, d.h. Liebe zum Fremden, wechselten ab mit Perioden
sich bis zum Fanatismus steigernder Xenophobie, d.h. Angst vor dem Frem-
den. Zum zweiten aber, und dies scheint mir der entscheidende Aspekt zu sein,
haben die Bewohner der japanischen Inseln kaum Gelegenheit gehabt, das
Fremde, und weit weniger noch die Fremden, jemals im Original kennen-
zulernen. Die reale AuBenwelt war rdumlich und mental weit entfernt, war
nur in nebulosen Vorstellungen greifbar und galt daher meist als eher bedroh-
lich, ja gefdhrlich2.

Die Insellage Japans erlaubte es dem Land iiberdies, den Kontakt mit der
Fremde weitgehend selbst zu regeln. Einen freiziigigen, sprich unkon-
trollierten Zustrom von auBen, von Menschen oder Ideen, hat Japan nie er-
tahren. Fremdes wurde aus pragmatischen Griinden ins Land gelassen, um in
den eigenen kulturellen Kontext integriert zu werden. Die Auseinandersetzung
Japans mit der AuBlenwelt war somit stets gepriagt vom Bemiihen um Akkul-
turation und Adaption, von Anpassung nicht-japanischer Elemente an den
eigenen kulturelien Horizont.

Diese prignante Einstellung dem Fremden gegeniiber 148t sich zunichst
autgrund der geographischen Lage Japans erklidren. Auf dem Inselbogen war
man sich stets seiner i1solierten - und exklusiven - Lage am Rande des asiati-
schen Kontinents bewuBt3. Und seit friihesten Zeiten hatte man insbesondere
auf kulturellem Gebiet die Erfahrung einer erdriickenden Ubermacht der
Auflenwelt, d.h. insbesondere des chinesischen Kulturkreises, gemacht. Doch
war diese Sttuation stets auch im Sinne einer Chance erkannt worden, die es
fiir Japan zum eigenen Vorteil zu nutzen galt. Waren die ilibrigen Nachbar-
staaten des Reiches der Mitte samtlich zu tributpflichtigen Vasallen heraoge-
sunken, welche die chinesische Oberhoheit anzuerkennen hatten, so konnte
Japan, zum eigenen Nutzen, den Kontakt mit China derart gestalten, daf} die

2 Zum japanischen Bild der AuBenwelt, wie auch zum "Image" Japans auBerhalb des Landes
vgl. u. a. TOMITA (1992); KYOTO GAIKOKUGO DAIGAKU FUZOKU TOSHOKAN
(1977); HAMAGUCHI (1993).

3 Zur kulturelien Bedeutung der japanischen Inseliage vgl. AMINO (1990).
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Segnungen der iiberlegenen chinesischen Zivilisation ins Land geholt wurden,
ohne damit auch die bittere Pille der politischen Unterwerfung schlucken zu
miissen?.

In der Formationsphase japanischer Staatlichkeit, im 5. bis 7. Jahrhun-
dert, bemiihten sich die Herrscher des Yamato-Reiches aktiv um die Ansied-
lung einer groBen Anzahl von Spezialisten der unterschiedlichsten
Professionen vom Festland, aus Siidchina und Korea. Auf diesem Wege
gelangten die wesentlichen Kulturtechniken auf die Inseln im Osten. Aus den
assimilierten Einwanderergeschlechtern, in Japan als kikgjin bekannt, formten
sich im Laufe der Zeit michtige und einfluBreiche Adelssippen, die eine
dominierende Stellung bis in die hofische Kultur des Landes hinein einnahmen.
Man tibernahm somit, in einer groBangelegten, gesteuerten Entwicklungsmal-
nahme, die wesentlichen Elemente der frernden Kultur, ohne jedoch selbst zu
einem Bestandteil der chinesischen Sphire, d.h. zu einem tributpfiichtigen
Barbarenstaat, zu werden. Wichtige Elemente der Staatsauffassung wurden
gegeniiber dem chinesischen Muster abgewandelt und japonisiert, etwa die
Konzeption den Herrscher betreffend, und damit den eigenen Vorstellungen
und Bediirfnissen angepalt (ANTONI 1991).

Es folgten wechselhafte Perioden, in denen sich der Kontakt mit der
Auflenwelt mehr oder weniger intensiv gestaltete, jedoch weiterhin stets von
japanischer Seite aus gelenkt werden konnte. Im 13. Jahrhundert jedoch kam es
zu einem Ereignis, das als Zisur in den japanischen AuBenbeziehungen be-
trachtet werden muf3, dem Versuch einer gewaltsamen Einmischung von
auBen. Die Mongolen unter Khubilai-Khan (1215-94) hatten gegen Ende des
Jahrhunderts zweimal versucht, ihren Herrschaftsbereich auf die japanischen
Inseln auszudehnen und Eroberungsversuche mit jeweils gewaltigen Seestreit-
kriaften unternommen; beide jedoch schlugen aufgrund der Zerstorungen
durch heftige Wirbelstiirme fehl. Diesem Ereignis kommt seitdem im japani-
schen Denken eine traumatische, ja archetypische Rolle zu: Das Fremde, iibers
Meer her kommend, sucht mit Gewalt in den eigenen Bereich einzudringen
und ihn zu unterjochen. Nationalistische Theoretiker haben seit jener Zeit
nachhaitig daran gearbeitet, die Mongolenangriffe ideologisch zu nutzen.
Indem man die Rettung Japans dem Wirken der einheimischen Gétter des
Shintd, insbesondere aber der Sonnengdttin und Ahngottheit des Kaiserhauses,
Amaterasu, zusprach, fand die religios fundierte Idee einer weltweit
einmaligen Stellung Japans ihren Anfang>. Das Land war, dieser Interpretation

4 Zur Einfithrung vgl u.a. TOMITA (1989).
3 Zur religitsen Interpretation der Mongolen-Invasion vgl. BOCKHOLD (1982) und
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zufolge, nur aus dem Grunde gerettet worden, weil es selbst als ein privile-
giertes Land der Gorter anzusehen sei. Allein den Goéttlichen Stiirmen, den
berithmten kamikaze, gesandt von Amaterasu, der Gottheit des heiligen
Schreins von Ise, habe Japan seine Rettung vor der fremden Bedrohung zu
verdanken. In spiteren Jahrhunderten wurden diese Ideen mehr und mehr zu
einem in sich geschlossenen System religids-nationalistischer Maximen ge-
gossen, in welchem Japan und seinen Bewohnern, aufgrund ihrer gottlichen
Herkunft, eine Sonderrolie unter alien Voélkern dieser Erde zuerkannt wurde®.
In den DreiBliger- und frilhen Vierziger-Jahren unseres Jahrhunderts erlebte
diese Denkweise schlieBlich ihren Hohepunkt in Form einer ultranationalis-
tischen Ideologie.

Im sechzehnten Jahrhundert? nahm das Land erneut unfreiwilligen Kon-
takt mit der AuBenwelt auf, diesmal war es Europa, in Gestalt der iberischen
Michte, die ihre begehrlichen Hinde nach Japan ausstreckte. Nach anfing-
licher Offenheit insbesondere fiir die techmschen Errungenschaften des Wes-
tens, welche den Biirgerkriegsparteien in dem von jahrzehntelangen Kampfen
zerrissenen Lande endlich den Sieg bringen sollten, wandte sich die neue Herr-
schaft des Tokugawa-Staates aus Angst vor européischer Dominanz massiv und
und fiir lange Zeit von der Auflenwelt ab.

Die welthistorisch einmalige AbschlieBung einer ganzen Nation von der
AuBenwelt fiir den Zeitraum von 250 Jahren, auf Japanisch mit dem Begriff
sakoku bezeichnet8, die erst mit der gewaltsamen Offnung durch die Schwar-
zen Schiffe des Commodore Perry im Jahr 1854 endete, prigte die Einstellung
zur AuBenwelt nachhaltig und wirkt bis heute nach. Es war der Bevilkerung
jener Zeit ber Hochststrafe untersagt, das Land zu verlassen, oder Kontakt mit
Fremden aufzunehmen. Ja sogar japanische Schiffbriichige, die unfreiwillig
aufler Landes geraten waren, durften nicht mehr in die Heimat zurlickkehren.
Der Kontakt mit der Fremde wirkte wie die Ansteckung mit einer bdsen, un-
heilbaren Krankheit; wer sich infiziert hatte, war gezeichnet und unrettbar
verloren. Nur in kieinsten Dosen durfte Ausléindisches, iiber den hollindischen
Handelsstiitzpunkt Deshima - bezeichnenderweise auf einer kiinstlichen Insel
vor Nagasaki, also nicht auf japanischem Boden gelegen, - ins Land gelangen,
streng kontrolliert von den Behorden, in kulturelier und rdumlicher Quaran-
tine gehalten.

NAUMANN (1994).

6 vgl. ANTONI (1991), S.60-75.

7Vgl. OKAMOTO (1936) und MATSUDA (1982).

8 Eine profunde Diskussion der Problematik liefert u. a. der japanische Philosoph WATSUIJI
Tetsurd (1959).
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Und doch zeigte sich das Land erstaunlich gut fiir den Zusammenprall mit dem
Westen in der Mitte des 19. Jahrhunderts geriistet, zeigte sich informiert iiber
wesentliche Neuerungen in Wissenschaft und Technik, die Europa in der
Neuzeit hervorgebracht hatte. Dies war nur méglich gewesen, weil durch das
Nadelér Deshima nicht nur Waren ins Land gelassen wurden, sondern auch
Informationen in Form wissenschaftlicher Biicher. Es waren Schriften, die von
ausgebildeten Gelehrten im Auftrag des bakufu, d.h. des Tokugawa-Shogunats,
studiert, iibersetzt und damit intern zugdnglich gemacht wurden. Diese
rangaku [Hollindische Wissenschaften]? genannte Wissenschaft ermdglichte es
Japan, stets auf der Hohe der Zeit zu bleiben, ohne selbst mit der AuBenwelt,
oder gar leibhaftigen Ausldndern, in Kontakt treten zu mtissen.

Nach der Offnung des Landes und der sog. Wiedererrichtung der
kaiserlichen Herrschaft in der Meiji-Restauration des Jahres 1868 kam es
schlieBlich zu einer bewufiten Verschmelzung der beiden skizzierten Ver-
haltensmuster dem Fremden gegeniiber: In seiner Eidescharta vom April des
Jahres 1868 dekretierte der junge Tennd, daBl das Wissen der Welt zum Wohle
Japans und der Dynastie gesammelt und studiert werden solle; schnellstmdglich
sollte das Land in technisch-wissenschaftlicher Hinstcht modernisiert werden.
Doch der spirituelle Kern der Nation, ihr spezifisches Nationalwesen
(kokurai)lo, diirfe dabel niemals angetastet werden Dieses Denken fand seinen
prignanten Ausdruck in der Formel wakon yésai [japanischer Geist, westliche
Fertigkeiten].

Wie wurde nun aber diese dogmatische Idee fertig mit der schiichten
Tatsache, da auch so viele der den japanischen Geist (wakon) konstituierenden
Elemente, liber den Bereich des rein Technisch-Pragmatischen (yédsai), hinaus,
letztlich fremder Herkunft sind? Auch der iiberzeugteste Nationalist wird
kaum bestreiten konnen, daBl etwa das japanische Schriftsystem chinesischen
Ursprungs ist, wie auch die ethischen Maximen der groBen Lehren des
Konfuzianismus, welche das japanische Moralempfinden bis heute pragen. Der
indische Ursprung des Buddhismus 14Bt sich ebensowenig negieren wie die
fremde Herkunft des Christentums im Lande. Moderne Philosophie, Techmk
und soziale Systeme weisen auch in Japan vielfiltige, tiber die engen Grenzen
des Landes hinausreichende Verkniipfungen auf. Diese Gegebenheiten diirften
fiir aufgekldrte Gemiiter, denen die weltweite Diffusion von Kulturgiitern eine
selbstverstindliche Tatsache bedeutet, kein Problem aufwerfen. Fir ein
Denken jedoch, das stets den Rang des Eigenen im Verhiltnis zum Fremden

9 Zu den "Hollindischen Wissenschaften" vgl. die Studie von BAN Tadayasu (1978).
10 7ur kokutai-Problematik vgl. u. a. ANTONI (1991) mit weiteren Quellenbelegen.
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auszuloten bemiiht und das Fremde nur nach dem Grad seiner Anpassung an
Heimisches zu bewerten geneigt ist, stellen derartige Fragen in der Tat ein
existentielles Problem dar.

So wird auch verstindlich, dal die Akkulturation des Fremden nach wie
vor das zentrale Motiv der japanischen Auseinandersetzung mit der Aullenwelt
darstellt. Dies gilt insbesondere auch fiir die geistige Kultur des Landes, die
weithin durch ein spezifisches Muster der Adaption des Fremden geprigt 1ist,
das am treffendsten als Vereinnahmung des Fremden zu umschrelben ist.

In allen Bereichen kennen wir Bemiithungen japanischer Gelehrter, nach-
zuweisen, daB ein bestimmtes Kulturelement urspriinglich fremder Herkunft
eigentlich doch japanisch, oder zumindest so weit japonisiert sei, dall dessen
auslidndischer Ursprung unerheblich wurde. Hat nicht ein Nichiren (1222-
1282) verkiindet, der Buddhismus habe seine wahre Vollendung 1n Japan ge-
funden, ebenso wie dies Uchimura Kanzd (1861-1930) fiir das Christentum
behauptete? Ist es nicht die Hayashi-Schule gewesen, welche die Uberlegenheit
des japanischen Konfuzianismus propagierte? Stets gelangten die fremden
Ideen und Konzepte, dieser Denkweilse zufolge, nach Japan, um hier ihre leizre
Vollendung zu erfahren. Japan galt damit nicht als ein Land der kulturellen
Imitation, wie es das boswillige westliche Klischee oftmals spdttisch beschreibt,
sondern nach eigener Sicht vielmehr als kultureller End- und Zielpunkt
globalen Geistesgeschehens“. Dieser Betrachtungsweise zufolge, die ich mit
dem Begriff der ,,Vollendung* benennen mdochte, gelangen die fremden Ideen,
Konzepte und auch Technologien nach Japan, nicht um kopiert zu werden,
sondern um dort ithren hochsten Stand, ihre Vollendung zu erfahren.

Daneben existiert ein weiterer, weit verbreiteter Ansatz, das Eigene 1m
Fremden wiederzuerkennen, und damit dessen Andersartigkeit zu
transzendieren. Insbesondere Buddhismus und Shinté haben sich dieses Muster
zu eigen gemacht. Demnach sind die Gotthetten der fremden Religion 1n
Wirklichkeit nur Manifestationen einheimischer Gotter. Diese Form der
,Jdentifikation", wie ich diesen Ansatz nennen mdchte, stammt zwar aus dem
indischen Buddhismus und hatte zum Ziel, polytheistische lokale und regionale
Gottesvorstellungen in das universelle Konzept des Buddhismus einzubinden;
doch nirgendwo war dieser Ansatz so erfolgreich wie in Japan. Die
vielgerithmte religiose Toleranz der Japaner beruht im wesentlichen auf der
Grundlage der Identifikation einheimischer mit fremden Gottheiten, die damit

1 Auf die generelle Problematik dieses Erklarungsmusters verweist KREINER (1989: 35) und
zitiert in diesem Zusammenhang die Formulierung des indonesischen Kulturkritikers Arifin
Bey, Japan sei eine "Endbahnhof-Kultur".
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kulturell und religits eingemeindet und (be-)greifbar gemacht werden. Auch
der viel beschworene Dialog etwa zwischen japanischer Religion und Christen-
tum, von Ost und West, findet hier seinen tieferen Sinn.

SchlieBlich existiert noch ein dritter Weg der Japonisierung des Frem-
den, den ich mit dem Begriff des ,,Eklektizismus® belegen méchte. Er besagt,
daB in Japan das jeweils Beste aus einer Reihe unterschiedlicher Systeme frem-
der Herkunft ausgewihlt und zu etwas Neuem, nota bene Uberlegenem zusam-
mengestellt wurde. Dieses Neue ist seinem Charakter nach nunmehr japanisch
und in jedem Falle der bloBen Summe seiner Teile tiberlegen. Es se1 hier, um
wieder ein Beispiel aus der Geistesgeschichte zu wihlen, nur an die Staats-
doktrin der Meiji-Zeit gedacht, die, wie etwa am Kaiserlichen Erziehungserlal3
von 1890 ersichtlich, ethische Werte unterschiedlichster Provenienz zu einer
eklektizistischen Morallehre zusammenschniirte, deren Charakter dann zum
Ausdruck eigentlich urjapanischen Wesens verklirt wurdel2.

Mit diesen drei Kategorien sind die grundlegenden Muster der Akkui-
turation umrissen, wie sie sich der japanischen Selbstinterpretation darstellen.
Die Idee der ,,Vollendung® meint, eine fremde Lehre sei nach Japan gelangt,
um hier ihren hochsten Stand, ihre Veredelung und schlieBlich Vollendung zu
erfahren; die der ,Identifikation® propagiert dagegen, eine fremde Lehre, oder
Teile derselben, seien ins Land gekommen und hier als im Grunde identisch
mit seit je her in Japan bekannten und einheimischen Konzepten erkannt wor-
den; der Ansatz des ,Eklektizismus® schlieflich postuliert, daf3 die besten Ele-
mente mehrerer Lehren fremder Herkunft in Japan zu etwas génzlich Neuem

 und Uberlegenem zusammengefaBt und damit japonisiert worden seien.

Gemeinsames Merkmal all dieser Ansédtze und Akkulturationsmuster 1st
die Grundvoraussetzung, daf} das Fremde nur in japonisierter, niemals dagegen
in seiner urspriinglichen Form akzeptiert werden konne. Erst wenn das irri-
tierend Unbekannte am Fremden beseitigt ist und der, wie auch immer gearte-
te, eigentlich japanische Kern des damit iiberhaupt nicht mehr Fremden freige-
legt werden konnte, scheint ein gefahrloser Umgang mit dem Anderen mog-
lich. Fremdes, das sich, aus welchen Griinden auch immer, nicht vereinnahmen
und assimilieren 148t, muB auf dieser Basis als tiefe Bedrohung empfunden
werden und erfihrt eine fiir die Betroffenen schmerzliche Ausgrenzung aus
der Mehrheitskultur.

Dies gilt in zunehmendem MaBe auch fiir die in Japan lebenden
Fremden, welche schon seit lingerem kaum mehr dem Klischee des
hochgeachteten auslindischen Experten entsprechen, sondern, mit der Ankunft

12 Zum Kaiserlichen ErziehungserlaB (kydiku chokugo) vgl. u. a. ANTONI (1991).
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einer groBen Zahl 1llegaler Immigranten insbesondere aus Siidostasien und
Siidamerika, zu einer Herausforderung fiir die japanische Gesellschaft zu
werden drohenl3. In dem neuen japanischen Auslédnderproblem zeigt sich die
aktuelle und brisante Dimension der Frage, wie Japan die Fremde erlebt.

Aktuelle Probleme

Am internationalen soziologischen Problem der Arbeits-Migration zeigt sich
die aktuelle und bedriickende Dimension der Frage, wie man die Fremde
erleben kann - als Beobachter, oder als Betroffener. Die Fremde, das ist schon
seit langem nicht mehr nur das exotische Ferne, weit aullerhalb des normalen
Erlebnishorizonts, sondern zunehmend auch das Fremde und vor allem die
Fremden 1n der direkten Umgebung.

Dal} sich hier nicht nur 1n Europa emn Problem ertffnet, sondern in allen
wohlhabenden Industriestaaten, damit auch in Japan, liegt auf der Hand. Auch
der fliichtigste Zeitungsleser wird schon einmal von dem die japanische Presse
bewegenden Problem der Iraner im Ueno-Park in Tﬁkyﬁm,, dem der hartleibig
von der japanischen Regierung zuriickgeschickten vietnamesischen boat-people
oder der wachsenden Zahl oftmals illegaler auslidndischer Arbeiter in Jap:an15
gehdrt haben.

Doch tut sich die japanische Gesellschaft bereits mit den vergleichsweise
geringen Zahlen ausldndischer Bewohner recht schwer. Den Fremden bleibt
das komplizierte System geselischaftlicher Normen und Verpflichtungen nach
wie vor verschlossen. Auslidnder, so bemerkte jiingst der Korrespondent einer
groBBen deutschen Tageszeitung, irritierten in diesem Bezichungsgeflecht "wie
grobe Webfehler" (SCHMITT 1993). Zwar sind keine fremdenfeindlichen An-
schlige wie in Europa bekannt geworden, dennoch klagen sowohl Japaner als
auch Auslinder in Japan immer mehr iiber gegenseitiges Mi3verstehen und
Ablehnung durch die jeweils andere Seite. Ein beredtes Zeugnis liefern hier
die Leserbriefspalten der in Japan erscheinenden englischsprachigen Zeitun-
gen, in denen in Japan lebende Auslinder immer wieder diskriminierende Si-
tuationen 1m Alltag schildern und eine zunehmende Arroganz vieler Japaner

13 vgl. u. a. KAJITA (1991), MORI (1993), REICHERT (1994) und TEZUKA (1989).

14 Vgl. Artikel "Auslidnderdiskussion in Japan". In: Asahi Shimbun - Dahlemer Ausgabe |
1.7.1993.

15 Vel TEZUKA (1989 und 1993) und MORI (1993).
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gegeniiber den Auslindern festzustellen meinenl6. Besonders jene Auslinder,
die in den sog. "3-k"-Jobs titig sind, d.h.solche Arbeiten verrichten, welche
Japaner zunehmend ungern iibernehmen, da sie als kitsui [hart], kitanai
[schmutzig] oder kiken [gefdhrlich] gelten, sind offener Diskriminierung aus-

gesetztl?,
Bereits im Jahr 1990 hat ein fiir seine deutliche Sprache bekannter ja-

panischer Germanist, Nishio Kanji, in einem vielbeachteten Artikel die von
thm befiirchteten negativen Auswirkungen einer allzu liberalen Ausldnderpoli-
tik auf die japanische Gesellschaft in diisteren Farben ausgemalt. Insbesondere
Deutschland gilt thm als warnendes Beispiel. Unmif3verstindlich bemerkt er:

Das erste Problem, das sich stellte, nachdem die westdeutsche Industrie
angefangen hatte, ausldndische Arbeitskrifte einzustellen, war, dal3 der
technologische Fortschritt hinter dem anderer Liander zuriickblieb
(NISHIO 1991:14).

Sollte Japan Deutschland auf diesem, wie er meint, verhéingnisvollen Irrweg,
tfolgen, sieht er den buchstidblichen Ruin des Landes drohen:

Unsere nationale Kraft [wiirde] bis zu dem Punkt geschwicht, an dem
die USA und Europa unsere wirtschaftliche und technische Konkurrenz
nicht mehr fiirchten miissen (NISHIO 1991:15f.).

Japan sei in der Moderne das Opfer zweier Schlige von auflen geworden, der
Ankunft der schwarzen Schiffe im 19. Jahrhundert, sowie dem Abwurf der
Atombomben auf Hiroshima und Nagasaki. "Aber anders als bei diesen ge-
waltsamen Eingriffen”, bemerkt der Autor diister zum Abschlul} seiner Aus-

fiihrungen.

[...] wiirde sich Japan von einem dritten Eingriff von auflen, der
Ankunft einer groflen Zahl von Ausldndern, nicht so schnell erholen.
Dieser Eingriff wiirde einen langsamen Prozell der Desintegration
innerhalb des Landes in Gang setzen (NISHIO 1991:16).

16 S0 forderte jingst ein Leserbriefschreiber strenge staatliche Mallnahmen gegen Ausldnder-
diskriminierung in Japan. "... And the government should help. Stiff laws barring discri-
mination, such as in housing, loans, school entry, places of entertainment, etc. with penalties
for offenders, would be a great start." (Susan Roberts in JAPAN TIMES 15.8.1993:18).

17 vgl. CHUA-EOHAN und MAKIHARA 1991:6-7.
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Es wire nun einfach, Nishio!8 als einen jener xenophoben Reaktioniire, die es
iiberall gibt aut der Welt, abzutun, doch wiirde dies Dimensionen und histori-
sche Wurzeln des Problems nicht ausleuchten.

Die Auseinandersetzung mit der Frage, wie die japanische Gesellschaft
zukiinftig dem Fremden zu begegnen habe, diirfte zum entscheidenden Pro-
blem bereits der nahen Zukunft werden. Japans Politik und Wirtschaft verlan-
gen ausdriicklich einen deutlich gréferen EinfluB des Landes auf der interna-
tionalen Biihne, etwa in Form eines stiandigen Sitzes im UN-Sicherheitsrat. Im
Gegenzug dazu verlangen die Partner und Konkurrenten teils ultimativ eine
weitere 6konomische Offnung des Landes. Doch wird sich all dies nach meiner
Uberzeugung nur dann realisieren lassen, wenn sich das Land, weit mehr als
bisher, der AuBBenwelt tatsidchlich 6ffnet, nicht nur fremden Waren, sondern
auch fremden Menschen den Zugang vermehrt erlaubt!9.

Wie wir sehen konnten, verfiigt Japan praktisch iiber keine historische
Erfahrung mit dem Fremden im eigenen Land. Auslindisches wurde stets bis
zu dem Punkt japonisiert, an dem es dem kulturellen Eigenverstindnis als un-
getdhrlich erschien. Zumeist fanden in diesem Anpassungsproze3 die drei von
mir mit den Begriffen ,,Vollendung®, , Identifikation* und ,,Eklektizismus‘* be-
legten Akkulturationsmuster Verwendung. Das Land ist daher an eine stark
japonisierte und schematisierte Sicht der AuBenwelt gewdohnt.

Heute jedoch sieht sich Japan, erstinals in seiner Geschichte, mit dem
Problem konfrontiert, Fremdem und Fremden in authentischer, nicht assimi-
lierter, nicht akkulturierter, nicht japonisierter Form im eigenen Lande zu be-
gegnen. Dieses neue Problem erweist sich damit als Priifstein fiir die tradierten
Formen im Umgang mit dem Fremden, Formen, die auf Adaption und Assi-
milierung beruhten. Es bleibt zu hoffen, daB Japan nicht darauf besteht, den
tradierten Akkulturationsmustern, oder darauf beruhenden xenophoben Lo-
sungsvorschifdgen etwa eines Nishio Kanji, zu folgen: Dies wiirde das Land un-
weigerlich in die Isolation einer neuen AbschlieBung, eines neuen sakoku,
treiben und damit auch den Anspruch Japans auf neue Weltgeltung letztlich
zunichte machen.

I8 Nishio variiert sein Thema in einer Reihe entsprechender Publikationen; vgl. NISHIO
(1982}, (1989) und (1990).

19 vgl. dazu ANTONI (1991), $.240-248.
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