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Kotodama — Aspekte der Sprachmagie in Lyrik und
Mythologie des alten Japan

Klaus Antoni / Eberhard Karls Universitdt — Tiibingen

Das Wort, die Fahigkeit, die Welt ins Wort zu bringen, die Sprache also,
gibt uns Menschen eine magische Macht.'

Vorbemerkung

Die historisch &lteste Form des literarischen Dialogs findet sich in Japan in Ge-
stalt von lyrisch gebundenen Wechselliedern, den im frithen achten Jahrhundert
aufgezeichneten ,,Gesiingen des Altertums* (kodai kayé). Eingewoben in die my-
thische und legendenartige Prosa der ersten kaiserlichen Chroniken Kojiki (712
n. Chr.) und Nihon-shoki (720 n. Chr.), wie auch enthalten in der ersten Gedicht-
anthologie Manydshit (ca. 759 n. Chr.), verweisen diese Lieder (ut@) hinsichtlich
ihrer Sprache und Themen auf #lteste Zeiten der miindlichen Uberlieferung Ja-
pans. Gleichwohl setzen sie das bis auf den heutigen Tag giiltige Ma@ fiir eine
als ideal angesehene poetische Ausdrucksweise. Die Sprache der — meist zwi-
schen Liebenden, aber auch Feinden ausgetragenen — lyrischen Dialoge ist das
schon seit dem neunten Jahrhundert nicht mehr produktive Altjapanische. Zu den
Besonderheiten jener frithen Sprachschicht zéhlt der quellenmiBig belegte Um-
stand, dass der Sprache selbst in jenen archaischen Zeiten eine eigene, wirk-
michtige , Kraft* zuerkannt wurde, die im Japanischen mit kotodama (,,Wortsee-
le*) bezeichnet wird. Moderne Interpretationen sehen daher auch in den dialogi-
schen Wechselgesdngen des Altertums eine Form der sympathetischen Sprach-
magie, welche die Dialogpartner in eine besondere Beziehung zueinander stellen
sollte.

1 Dickerhoff 2004, S, 17,
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Kodai kayé — die Gesdnge des japanischen Altertums

Auf der Suche nach den #ltesten Texten der literarischen Uberlieferung Japans
gelangt man in das frithe achte Jahrhundert. Abgefasst auf kaiserlichen Befehl,
entstand zu jener Zeit eine Anzahl bedeutender Werke, die bis heute unser Bild
vom japanischen Altertum prigen. Die Texte vermitteln einen klaren Eindruck
vom hohen Stand der staatlichen und gesellschaftlichen Organisation dieses ers-
ten japanischen Zentralstaates, der von der spiteren Geschichtsschreibung mit
der historischen Epoche der ,,Nara-Zeit” (710-784) gleichgesetzt wurde. Auf der
Basis religidser und staatstheoretischer Importe vom Kontinent her, insbesondere
in Form von Buddhismus und Konfuzianismus, hatte sich bis zu jener Zeit ein
scheinbar ginzlich sinisiertes japanisches Staatswesen herausgebildet. Doch
formierte sich parallel dazu auch ein indigenes geistiges System, das wir, bei al-
ler Problematik im Detail, mit dem generischen Begriff des Shinté bezeichnen
kénnen. Im Zentrum jener geistig-religiosen Welt, die sich analog zu Buddhis-
mus und Konfuzianismus in Japan ausformte, standen das Kaiserhaus und sein
Anspruch auf eine gottlich legitimierte, damit metaphysisch abgesicherte und
genealogisch begriindete Herrschaft. Dieser Anspruch gilt, im Kern, bis auf den
heutigen Tag.

Unter den am Kaiserhof zu Nara entstandenen offiziellen Texten und Samm-
lungen nimmt das Kojiki aus dem Jahr 712 eine besondere Stellung ein. Dieses
Werk gilt als das &lteste tiberlieferte literarische Dokument Japans iiberhaupt. Es
behandelt die Entstehung der Welt sowie die legendére Frithgeschichte des Lan-
des. In seinen mythologischen Eingangskapiteln thematisiert das Werk die Kos-
mogonie und Einrichtung der Welt durch die Gottheiten des japanischen Pan-
theons, mit Amaterasu, der Sonnengéttin und Ahngottheit des Kaiserhauses, an
der Spitze der gottlichen Hierarchie. Aus dem Gotterzeitalter (jindai 1K) ent-
wickelt sich ohne existentiellen Bruch das Zeitalter der ersten Menschenkaiser,
mit dem legendéren Jinmu-tennd it E. K 2 (Iwarebiko) als dem vermeintlichen
Begriinder des japanischen Staatswesens und seiner auf ewig regierenden Dynas-
tie. Der Chronik der ersten Kaiser gelten die folgenden Abschnitte des Werkes,
bis nahe an das Zeitalter der Abfassung. Die modeme Forschung hat zwar erge-
ben, dass der tatséichliche Verlauf der japanischen Vor- und Friithgeschichte voll-
stindig von diesem mythisch-legendiren Geschichtsbild abweicht. Doch im Be-
reich der religidsen und auch ideologischen Weltsicht kommt diesen mythischen
Bildern bis auf den heutigen Tag eine grole Bedeutung fiir die Formulierung ei-
ner japanischen Nationalidentitét zu.
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Die Niederschrift des Kojiki geht auf einen Befehl des Tenmu-tennd
KEKE (40. Kaiser; reg. 673-686) zuriick, der zur Vermeidung ,unrichtiger
oder abweichender* Uberlieferungen das bis dato noch vorhanden gewesene Ma-
terial an Mythen, Genealogien, Sagen und historischen Berichten sammeln, sich-
ten und aufzuzeichnen befahl, um auf diese Weise eine durchgehende, in seinem
Sinne ,,wahre” und verbindliche Geschichte des Altertums zu verfassen. Die
Sprache ist nicht das reine Chinesisch der offiziellen Schriften (kanbun % 30),
sondern das Ergebnis einer archaischen Mischung des Chinesischen mit dem Ja-
panischen (hikanbun FE3% 30)>.

Wihrend das Kojiki eine durchgehende, ganz auf die religiés-politische Legi-
timation des Kaiserhauses hin ausgerichtete Geschichte erzdhlt, zeigt sich das
nahezu zeitgleiche Nihonshoki H 7R #2 (,,Annalen Japans®) aus dem Jahr 720
n. Chr. hier wesentlich distanzierter und differenzierter. In jenem ebenfalls am
Kaiserhof entstandenen, allerdings zur Gé#nze auf Chinesisch verfassten Werk
finden sich zu jeder der mythischen Hauptepisoden gleich mehrere, teilweise in-
haltlich stark voneinander abweichende Varianten, die deutlich machen, dass das
Konstrukt eines durchgehenden mythisch-frithgeschichtlichen Narrativs, wie es
das Kojiki bietet, lediglich als Ergebnis der kompilatorischen Titigkeit durch
dessen Verfasser, Oho no Yasumaro, zu verstehen ist.

Die sprachlich dltesten Schichten beider Werke, des Kojiki wie des Nihonsho-
ki, werden durch eine Reihe archaischer Lieder gebildet, die in lockerer Form in
die jeweiligen Prosa-Textpassagen eingewoben sind. Von der japanischen Litera-
turwissenschaft als kodai kayé, ,,Gestinge des Altertums®, zu einer eigenen Kate-
gorie zusammengefasst, bilden sie das fritheste Stratum japanischer waka-Lyrik
tiberhaupt. Im Kojiki finden sich insgesamt 112 (113) derartige Lieder. Sie sind
durchgingig mit phonetisch gebrauchten chinesischen Schriftzeichen schriftlich
fixiert und dokumentieren damit den frithesten Stand der tiberlieferten altjapani-
schen Sprache. Heute stellen diese Lieder unsere wichtigste Quelle fiir die
Kenntnis des Altjapanischen dar.

Sakahogai-uta

Es wird den Kenner neuerer lyrischer Formen Japans tiberraschen, dass diese
friihesten Exemplare einer eigenstdndigen japanischen Poesie, nicht nur ihrer
formalen Gestaltung nach, sondern mehr noch aufgrund ihrer inhaltlichen Aus-
richtung und Einstellung der Welt gegeniiber, so giinzlich anders erscheinen, als

2 Dieser Terminus orientiert sich an Kénoshi 2007.
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es das Klischee von einer ,,typisch japanischen* Lyrik suggerieren mag. Verbin-
den wir heute mit den minimalistischen Kunstwerken der japanischen Poesie,
wie etwa dem Haiku, in der Regel den Geist einer — oft konventionellen — An-
deutung, des emotional Gebremsten und interpretatorisch Offenen, so tritt uns in
den Geséngen des Altertums eine ganz andere Welt entgegen. Hier begegnen wir
direkt und ohne Umschweife den groBen menschlichen Gefiihlen wie Liebe und
Hass, voller Sinnlichkeit und emotionaler Kraft, die sogar den modernen Leser —
auch tiber den groBen zeitlichen, kulturellen und geografischen Abstand hinweg
— direkt anzusprechen vermdgen.

Insbesondere die dialogisch angelegten Wechselgesinge zweier Liebender,
wie sie das Kojiki in groBer Zahl kennt, vermitteln einen tiefen Eindruck von der
zeitlosen Emotionalitiit vieler dieser Lieder. Regelrechte Wettbewerbe des Ge-
dichttausches beim Liebeswerben (utagaki) werden so untereinander ausgetra-
gen’, doch tiberwiegen insgesamt die stilleren Tone, etwa wenn das Méadchen
So-tori-no-miko in Sehnsucht nach dem Geliebten, dem Herrscher Ingyd, seufzt:
,.Bs withret des Herrschers Reise / Allzulang! / Paarweise gereiht sind selbst die
Yamatazu-Blitter! / Entgegen will ich Dir eilen, Nicht linger vermag ich zu war-
ten!“* Die Quelle vergisst nicht zu erwdhnen, dass er ,,sie jubelnd vor Freude
und Liebe empfing* (a. a. 0.)°, da sie ihn endlich erreicht hatte. Welch Gegen-
satz zu den Elaboraten einer konventionalisierten, formal erstarrten (Liebes-) Ly-
rik, wie wir sie aus spdteren Zeiten kennen.

Doch finden sich unter den Gesédngen des Altertums auch solche, die sich ei-
nem direkten Zugang zunéchst versperren, zu mysterids erscheint die darin sich
zeigende Welt. Hier handelt es sich um Lieder von meist magisch-religidsem
Gehalt, deren Sujets in die Tiefenschichten der frithen japanischen Religiositit
reichen.

Sicherlich eines der beeindruckendsten Beispiele unter diesen stellt das auch
im Nihonshoki enthaltene Lied Nr. 40 des Kojiki dar, welches von der legendéren
Regentin Okinaga-tarashi-hime, alias JingQi K6gd, anlésslich der Riickkehr ihres
Sohnes Homuda-wake, des spiteren Herrschers ()jin, rezitiert wird. Das Lied
thematisiert die Herstellung von heiligem Sake, dem sog. miki (oder miwa), und

3 Vgl Utagaki-Lieder, Kojiki, Bd. III, XXII, Seinei-tennd, NKBT 1, S.324 u. 325 f;
Chamberlain 1982, S. 412; Kinoshita 1976, S. 272; Philippi 2002, S. 373.

4 Lied Nr. 88 (89), Kojiki III, XIX, Ingyd-tennd, NKBT 1, S.296 f.; Kinoshita 1976,
S. 245; Philippi 2002, S. 338, 439 (89): ,Since you have set out, / Many days have
passed./ Like the YAMA-TADU tree, / I will go in search of you; / I can no longer wait.”“

5 A.a. O. ,When she caught up with him, he had been waiting and yearning for her** (Phi-
lippi 2002, S. 339).

162

wirft dabei die Frage nach der ontologischen Beziehung von Gottheit und
Mensch auf:

K6n6é miki pa / Wa ga miki narazu / Kusi nd kami / T6ks-y8 ni imasu / Ipa tatasu / Sukuna
mi-kami né / Kamu-poki / Poki kuruposi / Téyo-poki / Poki météposi / Maturi kdsi / Miki
26 / Asazu wose / Sa sa®

Dieser Géttertrank, / Er ist nicht mein Géttertrank, / Der Herr des Heiltranks, / Der in To-
koyo weilend / Wie ein Fels dasteht, / Der erlauchte Gott Sukuna / Mit Gottersegen / Seg-
nend in wildem Tanz, / Mit reichem Segen / Segnend umschreitend, / Brachte diesen Gét-
tertrank dar, / Trink aus ohne Rest/ Sa sa’

Der Kontext

L#Bt das Nihongi noch eine gewisse Distanz der Séngerin zum Vorgetragenen
verspiiren, so zeigt sich im Kojiki die komplexe Beziehung zwischen Inhalt des
Liedes und Singerin. Jingli Kogd, die Herrscherin, erscheint nicht als lediglich
Rezitierende eines beliebigen Gesanges, es wird vielmehr offenbar, dass dieses
Lied eine notwendige Begleitung der Herstellung des heiligen Sake darstellt,
Zwar bereitet sie selbst den Trank, im Lied aber wird die Identitiit des eigentli-
chen, gottlichen Urhebers offenbar. Die Siéngerin erscheint als Mittlerin zwi-
schen Gottheit und Mensch, und das Brauen des Trankes selbst als ein gottlicher
Akt.®

Wie eine eingehende Analyse dieses Liedes ergibt, die hier nicht weiter ver-
folgt werden kann, an anderer Stelle aber bereits vorgelegt wurde (Antoni 1988),
fithrt uns dieser Gesang in die tiefsten Schichten der religiésen Uberlieferung Ja-
pans. Er bandelt von der sakralen Bedeutung des Heiligen Tranks und seiner
Funktion als Mittel der Kommunion zwischen Mensch und Gott. Die dahinter
stehende religiose Welt ist die der sog. Izumo-Religion, mit ihren Hauptgotthei-
ten Okuninushi, Susanowo und hier Sukunabikona, der von seinem aquatischen
Meerjenseits — der Welt Tokoyo — aus direkt in die Gestaltung der Welt Eingriff
nimmt. Mag das Lied in Kojiki und Nihonshoki auch in die Zeiten der frithen Ge-
schichte Japans, das Zeitalter Jingu K6gbs und Ojin-tennds, verlegt worden sein,
so fiihrt es uns inhaltlich doch viel weiter zuriick, bis in die &ltesten mythologi-
schen Schichten der japanischen Uberlieferung.

6 Lied Nr. 39 (40), Kojiki, Bd. II, XIV, Chiiai-tennd, NKBT 1, S. 236 f.; Chamberlain
1982, S. 297; Kinoshita 1976, S. 186; Philippi 2002, 8. 270 f., 432.

7 Fiir eine Diskussion der Varianten dieses Liedes vgl. Antoni 1988, S. 69-75; dort auch
die obige deutsche Ubersetzung. (Antoni 1988, S. 69).

8 Vgl. Antoni 1988, S. 71 ff. und passim.
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In einem Nachsatz bemerkt das Kojiki, dass es sich bei diesem Liede und sei-
nem obligatorischen Antwortgedicht um sog. sakahogahi (sakakura) uta
le’, ein Ausdruck, der sich nur in diesem Kontext findet. Der Wortbestandteil
saka meint das alkoholische Getrink (sake), wihrend hogafu auf eine magische
Praxis (hogafi) des archaischen Japans weist. Laut einschligiger Lexika (u. a.
Kdjien) ist der Begriff identisch mit dem des iwai und bedeutet damit ,,Segen®,
bzw ,,Segnen®. Lammerhirt (1956, S. 51-54) verweist in seinen Ausfiihrungen
zu hogu auf Motoori Norinaga und andere Gelehrte, die #ogu im Sinne von ,,be-
ten* auffassen und nennt in diesem Kontext das archaische religitose Fest des
dtonohogai sowie das dazugehorige Ritualgebet (norfto)‘m

Die magische Ebene

Noch tiefer in die Regionen von Zauber und Magie fithren uns die Ausfiihrungen
Hartmut Rotermunds (1973) zur magischen Funktion archaischer Lieder. Dem-
nach findet sich in den alten Uberlieferungen, nicht nur in Kojiki und Nihonsho-
ki, sondern ebenso in den Norifo u. a., eine ganze Bandbreite magischer Gedich-
te, die sich zu mehreren Gruppen ordnen lassen."!

Grundsitzlich wird hier zwischen vier Bereichen der magischen Praxis unter-
schieden, die zwar Uberschneidungen aufweisen, fiir sich genommen jedoch klar
abgrenzbar sind: 1. Chinkon, das ,,Beruhigen der Seelen*: Als ein Beispiel wird
das Lied des Gottes Okuninushi an seine Gemahlin Suseri-hime genannt, deren
Zorn und Bifersucht durch das Gedicht , befriedet worden waren*'?. 2. T amafuri,
das ,,Schiitteln der Seelen*: Die Zufuhr neuer Kraft erfolgt durch die Rezitation
von Gedichten. 3. Musubi, das ,,Zusammenbinden der Seelen*: Das Gedicht fun-
giert als Opfergabe, durch den Vortrag werden fama-Krifte freigesetzt. 4. Hogi,
das ,,Gliickbringen und Segnen*: Die Segenssicherung erfolgt durch materiale
und qualitative ,,Transformation®.

Als einziges Beispiel der vierten Kategorie fiihrt der Autor unser sakahogahi-
uta an, dessen Funktion er darin erblickt, ,,sich des Beistands einer Gottheit zu
einem bestimmten Vorgang zu versichern®."® Letztlich komme darin eine Kraft-

9 Vel. Kojiki, Bd. II, XIV, Chfiai-tennd, NKBT 1, S. 238 f. (liest sakakura); Chamberlain
1982, S.297 (,Drinking Songs*); Kinoshita 1976, S. 187 (,,Trinkgesinge*); Philippi
2002, S. 271, Anm. 10 (,,wine-blessing songs*).

10 Vgl Antoni 1988, S. 71, Anm. 148.

11  Rotermund 1973, S. 16 ff.

12 Rotermund 1973, S. 17-21.

13 Rotermund 1973, S. 20.

tibertragung auf ein Objekt zum Ausdruck; indem man von der Gottheit spricht,
sichere man ihr Eingreifen, indem man sie lobt, appelliere man an ihre Funktion.
Deutlich zeigt sich hier die Funktion der Sprache als Agens der magischen
Handlung: Durch die Beschwiorung der Gottheit verwandelt sich die Person des
Rezitierenden in die Goftheit selbst, die Transformation nimmt die Qualitit eines
ontologischen Tausches an, Mensch und Gott werden identisch, hervorgerufen
durch die Kraft des Wortes. Es nimmt somit nicht Wunder, dass Rotermund die-
se Lieder systematisch in einem iibergeordneten Komplex der frithjapanischen
Geistes- und Religionsgeschichte verortet, der die magische Funktion von Spra-
che generell thematisiert und im Japanischen mit dem Begriff des kotodama, der
~Wortseele* bezeichnet wird."*

Kotodama im Manyéshii

Haben wir in den genannten Liedern des Kojiki einen indirekten Hinweis auf
wortmagische Vorstellungen im #ltesten Japan gefunden, so bietet die fritheste
Sammlung japanischer Poesie, das Manydshii, direkte Hinweise auf jenes Den-
ken, das dort explizit mit dem Begriff kotodama, ,,Wortseele® belegt ist. In ei-
nem Abschiedsgedicht des Yamanoe no Okura aus dem Jahr 733 (MY 894)"
heisst es, ,,dass Japan ein Land sei, geliebt von den Géttern und gesegnet mit der
Wirkkraft des Wortes*'®:

... Yamato no kuni wa / sumekami né / itsukushiki kuni / kotodama no / sakihafu kuni té /
kataritsugi...

... Das Land Yamato / es ist das herrliche Land / des Géttlichen Souverins/ das Land, dem
das kotodama / Gluck bringt / so wird erzihlt...

Insgesamt wird jedoch in nur wenigen weiteren Gedichten der Sammlung (MY
2506, 3253 und 3254) explizit Bezug auf den Begriff kotodama genommen'’,
doch belegen allein diese Gedichte das Vorhandensein einer bestimmten wort-
magischen Ideenwelt im alten Japan, in deren Mittelpunkt die segensreiche und
gliickbringende Wirkung der ,,Wortseele' steht. Grundlage dieser Vorstellung ist

14  Rotermund (1973, S. 17) bezeichnet die angefiihrten Gedichte als | literarische Beispiele
fiir die Wirkung von kotodama®.

15 Manydshi. Gedicht Nr. 894, NKBT 5, S. 102 £.

16 Lewin 1982, S.13.

17 An anderer Stelle des Manydshii erscheint der analoge Begriff des kofoage, der hier je-
doch nicht weiter diskutiert werden kann; vgl. dazu Miller 1977.
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eine Homonymie der Begriffe fiir ,Wort“ und ,,Ding” im Altjapanischen: koto
[kots]. Es wird dabei kein sprachlicher Unterschied erkennbar zwischen Signifi-
kant, dem Bezeichnendem, und Signifikat, dem Bezeichneten; ontologisch fallen
beide ineinander. Der Begriff koo meint ebenso das ,,Wort wie die dazugehiri-
ge ,,Sache”. Und beiden ist ein fama eigen, also eine ,,Seele®. Die Wortseele ist
ebenso eine Seele des bezeichneten Dings, der Sache, und im Konzept des koto-
dama formuliert sich der Glaube, ,,dass ein Wort nicht nur etwas représentiert,
sondern mit seinem (...) Bezugsobjekt ontolgisch identisch ist“, wie es Herbert
Plutschow (1988: 93) formuliert. Religionsgeschichtlich steht dieses Konzept
dem mana-Gedanken nahe, also der Kraft, die durch eine géttliche Seele hervor-
gerufen und von dieser iibertragen wird. Das fama der Gottheit ist ebenso die
,.Seele* des Wortes wie der Sache selbst. Deutlich haben wir diesen Gedanken in
dem genannten sakahogai-Lied der Okinaga-tarashi-hime erkennen konnen, in
welchem eine Kraft- und Seinsiibertragung von der Gottheit Sukunabikona auf
die Person der Rezitierenden erfolgte.

Wie sich gezeigt hat, lassen sich die Elemente des wortmagischen Denkens in
Japan vor allem im Bereich von Poesie und Gesang feststellen, wie wiederum
Plutschow deutlich macht: ,,[...] In Japan dialogue between man and deity would
only proceed through the ritual means of song®. Denn in der gebundenen Spra-
che des Gedichts zeigt sich die magische Macht der géttlichen Worte. '®

Kotodama im Kojiki

Anders als das Manyéshii kennen weder das Kojiki noch das Nikonshoki den ex-
pliziten Begriff kotodama. Die Sache selbst aber ldsst sich unschwer aus den
Texten erkennen. Neben den genannten Liedern kommen hier vor allem die Dia-
loge, welche die Gottheiten der Mythologie miteinander fiithren, in Betracht. Dort
wird die Funktion der géttlichen Worte im Sinne einer ,,sympathetischen Ma-
gie“!?, in Form von Beschwdérungen (ukehi) etwa, deutlich. Wenn Izanagi und
Izanami ganz zu Beginn einen missgliickten Dialog iiber das rechte Verhalten bei
der ehelichen Vereinigung fithren, so sind es die falschen Worte, welche das
Vorhaben zunichst vereiteln. Izanagis Besuch in der Unterwelt endet mit einer
magischen Formel, welche die Welt der Lebenden fiir alle Zeiten von jener der

18  Plutschow (1990, S. 10} spricht von ,,magical power of ordered word [...] ordered words
contained the powers of deities”.

19 ,sympathetic magic*, dieser Begriff geht auf James George Frazer (1854-1941) zuriick.
Vgl. sein Hauptwerk The Golden Bough. A Study in Magic and Religion. (18901915,
Neuaufl. 1993).
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Toten trennt. Der Schwur (wkehi) zwischen Amaterasu und ihrem ungestiimen
Bruder Susanowo entscheidet tiber die Verteilung der magisch gezeugten Kin-
der, wie es auch wieder ganz besondere Worte sind, welche die Sonnengéttin zu
einem spéteren Zeitpunkt des mythischen Geschehens aus der Felsenhohle her-
vor locken. Susanowo belegt seinen Nachkommen Okuninushi mit einem
Schwur, oder besser einer Weissagung, als er ihm die Herrschaft iiber die Welt
tibertrdgt. Und auch Amaterasu stattet ihren Nachkommen, Ninigi no mikoto,
durch einen géttlichen Befehl (mikotonori) mit dem Auftrag zur ewigen Herr-
schaft aus. Mit den Mythen um Konohana-sakuya-hime und Toyotama-hime
schlielich findet die Gestaltung der Welt ihren Abschluss, und stets rufen gottli-
che Worte die beschworene Sache in die Realitit.

Im Kojiki werden die géttlichen Beschwirungen explizit als wkehi, im Sinne
von seiyaku, benannt, sie nehmen den Charakter einer Divination an®, sind —
semiotisch gesehen — ,Zeichen“?'. Was wir in den Gedichten des Manyéshii nur
als ein Emblem erfahren, wird hier unmittelbar wirksam: die magische Macht
der Worte, die das Ergebnis bewirkt, welches durch die géttliche Rede erst evo-
ziert, d. h. (herauf-) beschworen, wird.

Die weitere Geschichte

Doch so grundlegend der kotodama-Gedanke im iltesten Japan gewesen zu sein
scheint, so vollstindig verliert sich dessen Spur in spiteren Zeiten. Schon zur
Heian-Zeit findet der Begriff selbst keinen Gebrauch mehr.?? Gleichwohl haben
wortmagische Vorstellungen in anderer Form ihren festen Platz im religitsen
Denken Japans bewahrt,

Nur ist es nun der Shingon-Buddhismus, der auf der Basis esoterischer Vor-
stellungen eine magische Verbindung zwischen Wort, bzw. Silbe, und géttlicher
Kraft postuliert. Insbesondere das auf Kiikai basierende japanische Silbenalpha-
bet wird zur Grundlage umfassender laut- und wortmagischer Spekulationen, die
bis in unsere Gegenwart hinein reichen. Aufgenommen wurde dieser Gedanke in
der Moderne von der neureligidsen Bewegung Omoto, die eine eigene Silben-
magie der Fiinfzig-Laute-Tafel (gojiionzii) entwickelte und unter der Bezeich-
nung kototama, im Unterschied zum kotodama des Altertums, bis auf den heuti-

20 Vgl. Naumann 1988, S. 82,
21 Vgl. Lammerhirt 1956, S. 387.

22 Gleichwohl legt Herbert Plutschow (1990) gewichtige Argumente fir die weitere Exis-
tenz des kotodema-Glaubens auch in der spiteren Lyrik vor.
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gen Tag pflegt.” Auf dieser Basis gelangten die lautmagischen kototama-
Spekulationen auch in den Bereich der modernen japanischen Kampfsportarten.
Es war Ueshiba Morihei (1883-1969), ein Anhinger des Mitbegriinders der
Omoto, Deguchi Onisaburd (1871-1948), der diese Lehren adaptierte und fest in
der Ideenwelt des von ihm begriindeten Aikidé verankerte.*

Und es entwickelte sich sogar eine eigene Form der medizinischen Lehre,
,Kototama Inochi“-Medizin genannt, aus dem kototama-Denken heraus. Be-
griinder dieser Richtung war Ogasawara Kji (?-1979), der in den spéten 1940er
Jahren in Tokyd die sog. Dai-San-Bummeikai (offiz. engl. Ubersetzung ,,The
Third Civilization Association*) begriindete. Auf der Basis seiner Lehren ent-
stand nach 1986 sogar aufierhalb Japans, in den USA, ein Institut fiir , Kototama
Inochi Medicine*, gegriindet durch Thomas E. Duckworth, der nach eigenen
Angaben ein ,,Doctor of Kototama Life Medicine® ist. Duckworth beruft sich in
seiner Arbeit direkt auf die esoterischen Schriften Ogasawaras, in deren Mittel-
punkt eine 1973 auch ins Englische iibersetzte Monographie steht, mit einem in
unserem Kontext hoch interessanten Titel: Kototama hyaku shin — Kojiki kégi,
engl. Kototama — The Principle of One Hundred Deities of the Kojiki (Ogasawa-
ra 1964/1973).

Damit sind wir wieder beim Kojiki angelangt. Es ist an dieser Stelle leider
nicht mehr moglich, ndher auf diese in héchstem Malle mystisch-esoterische
Schrift einzugehen, die mit ausgesuchten Gotternamen des Kojiki eine extrem
komplexe, synkretistische Welt einer shintoistischen Wort- und Namensmagie
entwirft — dies soll einer spéteren Untersuchung vorbehalten bleiben. Doch
scheint es bemerkenswert, dass wir mit diesem Werk wieder bei unserem Aus-
gangstext, dem Kojiki, angekommen sind, das hier jedoch eher als Resonanzbo-
den fiir rezente kototama-Spekulationen fungiert. Uber die generelle Bedeutung
seines Ansatzes schreibt der Autor Ogasawara gleich zu Beginn seines Vorworts
zur ersten Auflage von 1964: ,One cannot talk about Japan and Shintoism
without a true appriciation of Kototama (Word Soul)*.

Die ideologische Ebene: Von der Magie des Wortes zur Magie der Sprache

Neben diesen mystisch-esoterischen Auswiichsen spielt die Idee der ,,Wortseele*
auch im modernen religisen Nationalismus Japans eine gewichtige Rolle, sei es

23 Es existiert eine umfangreiche Literatur zum Thema Omoto und kofotama; vgl. zur Ein-
fiihrung Koshinté no hon 1994, 8. 108 f.
24 Vgl. Stenudd 2004, S. 158-171, Kapitel ,,Kototama — die Seele der Worter™.
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in den ideologischen Konstrukten der sog. ,,Altshint6* (koshinté)-Schule®, oder
aber in Bezug auf die japanische Sprache selbst. Die Aufmerksamkeit der westli-
chen Japanforschung wurde erstmals durch einen Aufsatz von Roy Andrew Mil-
ler in vollem Umfang auf das Thema kotodama gelenkt: ,,The ,Spirit* of the Ja-
panese Language” (1977), gefolgt von einigen weiteren, interessanten Beitrigen
anderer Autoren.”® Miller geht darin von aktuellen Entwicklungen innerhalb der
japanischen Selbstinterpretation (Nikonjinron, ,Japaner-Diskurse®) aus, in wel-
chen Selbstmystifizierung und autoexotistische Wahrnehmungsmuster der japa-
nischen Sprache eine grundlegende Rolle spielen. Diesen Vorstellungen zufolge
unterscheide sich Japanisch als Sprache grundsitzlich von allen anderen Spra-
chen der Welt, da es iiber einen eigenen ,,Geist der Sprache®, kotodama eben,
verfiige. Miller zieht hier deutliche Parallelen zum ideologischen System der
Vorkriegszeit und sieht in dieser kotodama-Konzeption ein ,.contemporary sur-
rogate for the unlamented kokutai concept of the recent past“.”” Auch Bruno
Lewin befasst sich intensiv mit dieser Thematik und beschreibt die Funktionali-
sierung des kotodama-Konzepts fiir den ideologischen Nachweis einer ,,Uberle-
genheit von Volk und Sprache Japans® (Lewin 1982, S. 14).

Kokugaku und Sprache

Am Ausgangspunkt dieser modernen, ideologisch-politisch motivierten Ausle-
gung des kotodama-Konzeptes stehen sprachphilosophische Uberlegungen der
japanischen Nationalphilologie der Edo-Zeit. Bereits Kamo Mabuchi (1697-
1769) greift in seinem Essay Goiké — offensichtlich erstmals wieder — den im
Manyéshii formulierten Gedanken des kofodama auf, indem er unter implizitem
Bezug auf das oben genannte Gedicht Nr. 894 feststellt, Japan sei ein Land der
,.blithenden Wortseele* ([...] kotodama noé / sakihafu kuni [...], s. 0.). Damit war
ein grundlegendes Axiom der Kokugaku fir die Zukunft formuliert. Die Seele,
das tama, der Worte griindet Mabuchi zufolge im Zeitalter der Gétter, und der
Ursprung des Landes selbst zeigt sich in den unwandelbaren Worten des erlauch-
ten Himmelsenkels — d. i. Ninigi no mikoto — dem Ahnherrn des Kaiserhauses.?®
Auch diesen Aspekt konnen wir hier nicht weiter vertiefen.

25 Vgl Gebhardt 2003, S. 154 ff.

26 Vgl. u. a. Rotermund 1973, Plutschow 1990, Lewin 1982, Naumann 1988.
27 Miller 1977, S. 257.

28  Dumoulin 1955, S. 58 u. 278.
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Doch sei der kurze Exkurs erlaubt, dass auch die Bezeichnung fiir Gottheiten
wie auch Herrscher in den alten Quellen einen existentiellen Bezug zum kotoda-
ma-Komplex aufweisen: Der Begriff mi-koto, mit der Bedeutung ,,Erlauchte(s)
koto®, ist durchgﬁngiger Namenszusatz fiir die Gottheiten der Mythologie wie
die Herrscher der nachmythischen Epochen. Und deren Verlautbarungen,
Anordnungen, Reden, werden als mi-koto-nori bezeichnet. Hier zeigt sich eine
untrennbare Verbindung von im ,Wort® angesprochener ,,Sache® und zugehdori-
ger ,,Herrschaft”.

Motoori Norinaga iiber die Sprache des Kojiki

Unter Mabuchis Nachfolger Motoori Norinaga erfihrt die archaisierende Sicht-
weise der japanischen Sprache eine weitere Zuspitzung. Fiir Norinaga bildet die
Rekonstruktion der gesprochenen Sprache des Altertums den wichtigsten, ja ein-
zig authentischen Zugang zum Denken jener frithesten Zeiten. Im Kojiki, das ja
urspriinglich auf dem miindlichen Vortrag eines gewissen Hieda no Are basierte,
sah er einen direkten Zugang zur authentischen Sprache des Altertums. Damit
verbunden war die Hoffnung, tiber die Worte der alten Sprache auch den Geist
des Altertums selbst wieder hervorrufen zu kénnen. Dies ein Gedanke, der in Eu-
ropa die gesamte Bewegung der Romantik prégte, wobei eine Verbindung zwi-
schen den japanischen und europ#ischen Sphiren historisch nicht nachweisbar
ist.

Die Schépfungsgeschichte und die Mythen des Kojiki waren fiir Norinaga
Ausdruck einer noch tief empfundenen, inneren Verbundenheit der archaischen
Japaner mit den Gottheiten der indigenen Uberlieferung, derer sie durch ein ,rei-
nes* und ,,aufrichtiges Herz* (magokoro) intuitiv gewahr werden konnten. In der
Sprache des Altertums sah er den direkten und konkreten Ausdruck dieses spezi-
fisch japanischen Geistes. Fiir Norinaga, wie auch die anderen Vertreter der Ko-
kugaku, bot somit die philologische Rekonstruktion der archaischen Quellenwer-
ke, neben dem Kojiki insbesondere des Manydshit, einen unmittelbaren Zugang
zur Sprache und ,,Seele” des Altertums, d. h. zum Zeitalter der Gotter selbst.

Das Kojiki als kotodama?

Norinagas Verstindnis der altjapanischen Sprache nahm alle Aspekte des spite-
ren, ideologischen Gebrauchs des Kotodama-Konzepts vorweg, auch wenn der
Begriff selbst in seinen Schriften kaum nachweisbar scheint. Doch wie sein Leh-
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rer Mabuchi nimmt auch Norinaga in seinem Werk direkten Bezug auf die koto-
dama-, bzw. kotoage-Gedichte des Manydshii, und zwar in seinem dem Kojiki-
den vorgeschalteten Essay ,,Naobi no Mitama“.? Damit ist die Bedeutung dieses
Aspekts fiir Norinagas Kojiki-Verstindnis erwiesen. David Pollack (1986, S. 49)
betont die generelle Bedeutung des kotodama-Konzepts fiir das Werk Motoori
Noringas; Mark Morris bemerkt dazu:

Hence the centrality of kotodama, ,word power”, to Norinaga’s utopic rewriting-in-
unwriting of the Kojiki: ,because there was no separation between the words (koto) and
the things (koto) they named, to utter the word was to give rise to the reality itself*

In Norinagas grolem Kommentarwerk zum Kojiki (Kojikiden) erscheint die
Sprache des Gotterzeitalters selbst als mystischer Kern japanischer Identitéit. Oh-
ne auch diesen Gedanken hier weiter vertiefen zu kénnen, sei doch die folgende
Uberlegung erlaubt: Stellt sich angesichts der sprachmystischen Neigungen No-
rinagas, wie sie im Kojikiden durchweg zutage treten, nicht zwingend die Frage,
ob seine obsessive Auseinandersetzung mit dem Kojiki und dessen Sprache nicht
im Hinblick auf die kotodama-Ideen zu verstehen und erkliren sei? Norinagas
erkldrtes Ziel bestand darin, mittels der sprachlichen Rekonstruktion des Kojiki
auch dessen einstmals gottlichen Geist wieder aufleben zu lassen. So scheint es
mir nicht abwegig, darin auch das eigentliche Movens seiner Arbeit zu erkennen.
Indem durch Norinagas philologische Arbeit das Kojiki seiner ,,fremden®, in den
Kanji gegebenen, chinesischen Aspekte entkleidet wurde, konnten die urspriing-
lichen, d. h. japanischen Worte wieder ,befreit’ werden. Diesen Worten des Gét-
terzeitalters aber wurde eine, wie wir aus der kofodama-Lehre nun wissen, magi-
sche Macht zugesprochen, welche in einer ontologisch-semiotischen Identitit
von Zeichen und Bezeichnetem griindete. Mit der alten Sprache konnte somit
auch die zugehorige Realitiit wieder entstehen.

Vor diesem Hintergrund wird m. E. auch Norinagas wissenschaftliche Duali-
tét, als Philologe und Theologe des Shintd, die ansonsten oft erstaunen muss,
tiberraschend verstdndlich: Die Rekonstruktion der alten ,,Worte™ (koto) hitte
demnach zu einer Evokation der damit identischen ,,Sache® (koto), d. h. der Zu-
stinde des Altertums, gefithrt. Dies bedeutet, dass aus einem historischen Text,
wie dem Kojiki, durch die spracharchdologische Arbeit des Philologen ein reli-
gids unmittelbar wirksamer, ,Heiliger Text* werden kénnte. Die qualitative
Transformation des Textes von einem profanen Dokument in eine sakrale, ja

29 Vgl Stolte 1939, 8. 195, Anm, 8.
30 Morris 1989, S. 275-284.
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magische Realitit wire perfekt. Noch lassen sich diese Interpretationen nicht
zweifelsfrei beweisen, da eindeutige textliche Belege bei Norinaga noch ausste-
hen. Doch scheint mir der kofodama-Ansatz eine in jeder Hinsicht plausible Hy-
pothese zu liefern, warum Norinaga mit solcher Besessenheit in jahrzehntelanger
Arbeit die authentisch-japanische Sprache des Werkes zu rekonstruieren suchte.
Auf diese Weise wiiren die alten Gottheiten, da Wort und Sache ja identisch sind,
unmittelbar wieder in die Welt getreten. Und dies war unzweideutig Norinagas
theologisches Programm. Das Kojiki, als die vermeintlich authentische Ge-
schichte der Gétter und alten Kaiser, wire damit ein Medium fiir die Evokation
eben jener hoheren Wesen des Altertums gewesen, und damit eine echte ,,Heilige
Schrift* fiir die von Norinaga propagierte Nationalreligion Shintd. Damit wire
die sprachliche Rekonstruktion des Kojiki tatsichlich als eine Art magischer
Handlung zu verstehen, mittels derer nicht nur die alten Worte, sondern auch die
Wirklichkeit des Altertums in die Gegenwart transferiert werden konnte.

Damit soll diese hypothetische Uberlegung hier beendet werden, doch wird
diese Thematik in Zukunft weiter zu verfolgen sein.

Conclusio

Der japanische Sprachphilosoph Toshihiko Izutsu (1956) — der erstaunlicherwei-
se in seinen Ausfithrungen zur Magie der Sprache nicht auf den japanischen Fall
des kotodama eingeht — bemerkt zur Funktion von Sprache fiir die Evokation des
Gottlichen: ,,[...] In the belief of early man the word itself is [...] an independent,
personal agent of the holy will*" und weiter: ,Nothing is so wide-spread than
the feeling that word and thing are identical, or that there exists some mysterious
natural correspondence between the two*>2, SchlieBlich spricht Izutsu von ,,cer-
tain power of making the ,things meant* real and alive once again at the level of
linguistic expression“>. Deutlicher lisst sich die sprachliche Evokation des Sak-
ralen kaum beschreiben.

Ein anderer Theoretiker der Sprachmagie, Klaus E. Miiller, schreibt in seiner
Monographie zum Wortzauber (2001) iiber die Textgestalt der Mythen und die
gottliche Inspiration derjenigen, die sie niederschreiben: ,Nicht die Textgestalt
selbst, sondern der gottliche Geist, der ihr innewohnt, ist der Kraftquell, das Eli-

31  Izutsu 1956, S. 18.
32 Izutsu 1956, S. 20.
33  Izutsu 1956, S. 76.
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xier der Gemeinde. ,Denn der Buchstabe tétet, aber der Geist macht lebendig’,
wie Paulus sagt (2. Kor. 3, 6).*

Im &ltesten Japan finden wir diese Gedanken, welche die magische Identitst
von Wort (Signifikant) und bezeichneter Sache (Signifikat) zum Ausdruck brin-
gen, in der archaischen Konzeption der ,,Wortseele” wieder. Deutliche Anklinge
daran konnten wir in dem eingangs betrachteten Lied der Jingli Kogd (sakaho-
gai) erkennen. Historisch einem deutlichen Wandel unterworfen, finden wir die-
ses Konzept dann im neueren und modernen Japan wieder, zum einen als mysti-
sche Wortmagie (kototama), zum anderen als ideologischen Begriff fiir die Mys-
tifizierung der japanischen Sprache insgesamt. Bei Motoori Norinaga scheint die
Hypothese gerechtfertigt, seine intensive Auseinandersetzung mit der Sprache
des Kojiki als einen Versuch zu interpretieren, den alten kofodama-Glauben als
Mittel zur Ubertragung der altjapanischen Zustinde in seine Gegenwart hinein
zu sehen. Von welchem Blickwinkel das Thema der japanischen Wortmagie
auch betrachtet wird, es eréffnet faszinierende neue Einsichten in das Verhiltnis
von Sprache und Realitit, von Zeichen und Bezeichnetem, von Gottheit und
Mensch.

34 Miiller 2001, S 113.
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