Aspekte des shinto-konfuzianischen Synkretismus der
frithen Edo-Zeit

Klaus Antoni

Daf$ Religion nicht zuletzt auch kulturell determiniert sei, stellt eine
der Grundannahmen der kulturanthropologischen Religionsforschung
dar. Vom systemtheoretischen Ansatz her ist es, laut Thomas Barcarzky
(1985: 123), “ein gut dokumentierter Sachverhalt, daf8 zwischen der
Art des ‘“libernatiirlichen Hintergrundes’ einer Kultur (bzw. eines sozio-
kulturellen Systems) und der Art der politischen Organisation der
Menschen dieses Systems ein Zusammenhang besteht”.

Die Stichhaltigkeit dieser allgemeinen Aussage gerade fiir Japan liegt
auf der Hand. Betrachten wir die einzelnen Epochen der japanischen
Geschichte, so zeigt sich meist eine unmittelbar erkennbare Beziehung
zwischen Religion(en) und jeweiligem sozialen, politischen und kultu-
rellen Milieu. In diesem Zusammenhang stellt insbesondere die Verbin-
dung von Religion und politischer Machtausiibung ein signifikantes
Merkmal - nicht nur der japanischen Religionsgeschichte - dar. Sei es
die Systematisierung der japanischen Mythen im Altertum oder auch
die Konstruktion eines “Staats-Shintd” in der Moderne, sei es die Funk-
tionalisierung der Zen-Kloster unter den Ashikaga im Mittelalter oder
die des buddhistischen Klerus in der Tokugawa-Zeit - stets diente die
Religion auch der geistlichen Legitimation herrschaftlicher Gewalt.

1. Invented Traditions und Traditionalismus

Wie an anderer Stelle bereits zu zeigen versucht wurde (vgl. Anton
1991), fithrte dies etwa in der frithen Moderne, d. h. in den achtziger
Jahren des Neunzehnten Jahrhunderts, zur bewufsten Konstruktion
eines ideologisch intendierten Religions- und Ritualsystems, das sich
auf Traditionen berief, deren geschichtliche Authentizitit jedoch oft-
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mals im Unklaren verblieb. Ein besonders priagnantes Beispiele fiir ein
derartiges, historisch fragwiirdig tradiertes religios-kultisches System
liefert etwa der Komplex der Kriegstotenverehrung im Yasukuni-
Schrein zu Tokyd (vgl. u.a. Antoni 1991: 111f£.).

Bekanntlich stammt von dem austro-britischen Gelehrten Eric Hosssawm
der einpragsame Begriff der “invented traditions” zur Kennzeichnung
solcher kiinstlich geschaffener - oder systematisierter - religioser Kom-
plexe im Rahmen der modernen Staatsbildung (vgl. Hosssawm, Ranger
1983). Der Indologe Dietmar RorxermunD (1989) schlieSlich kann mit
dem Terminus des “Traditionalismus” einen weiteren pragnanten Be-
griff zur Kennzeichnung traditionsbezogener Systeme beisteuern, die
ihre vornehmlich ideologische Intention aus der Neukonstruktion oder
aber Neuinterpretation tiberkommener religioser Inhalte speisen.

Und es ist wiederum der japanische Fall, der besonders klar aufzeigen
kann, daff derartige Traditionalismen historisch keineswegs auf die
Moderne beschrénkt sind. Die Schaffung neuer religitser Systeme im
Zusammenhang mit der Entstehung ebenso neuer sozio-kultureller
Komplexe wie auch politischer Institutionen ist ein aus der gesamten
japanischen Geschichte her wohlbekanntes Phanomen.

Eine Epoche verdient in diesem Zusammenhang unsere besondere
Beachtung, deren Genese indirekte, doch deutlich nachweisbare, Aus-

wirkungen auch auf Moderne und Gegenwart Japans zeitigt: Die friithe
Edo-Zeit.

Auch das edozeitliche Herrschaftssystem der Tokugawa bediente sich
der Religionen zur Legitimation der eigenen Macht und nutzte in beson-
derem Mafse dafiir Neuinterpretationen und (Re-) Konstruktionen tiber-
kommener religioser Inhalte im Sinne der “invented traditions” und
des Traditionalismus. Wie die neuere Forschung gezeigt hat, gebtihrt
in diesem Kontext einem der religiosen Bereiche Japans eine hervorra-
gende Bedeutung, der angesichts der zumeist betonten Dominanz von
Buddhismus und Konfuzianismus bislang zu wenig gewiirdigt scheint:
dem edozeitlichen Shintd.'

' Der Gebrauch des Ausdrucks “Shintd” ist hier als Gattungs-, bzw. Oberbegriff
in Analogie zu Termini wie “Konfuzianismus”, “Buddhismus” oder “Christentum”
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II. Die Entwicklung des Shintd in der friihen Edo-Zeit

1. Der Téshdgii und die Deifizierung Tokugawa leyasus

In diesem Zusammenhang kommt dem Kult des Begriinders des Edo-
zeitlichen Systems, Tokugawa leyasu, eine besondere Bedeutung zu
(vgl. u.a. Ooms 1985: 50). Dessen kultische Verehrung wurde durch
seinen Enkel lemitsu nachhaltig beeinfluBit, der im Jahre 1634 die Umbil-
dung des leyasu-Schreines in Nikko in ein pompdses Mausoleum veran-
lafte.?

Wie Sucivama Rinkei ausfiihrt,” wurde Ieyasu nach seinem Tode im
Jahre Genna 2 (1616) zunichst auf dem Kund-zan beigesetzt, und es
wurde ein Mausoleum vor seinem Grab errichtet. Die Beisetzungsfei-
erlichkeiten gestaltete der einflufireiche Ménch Bonshun %%, wie es
heifdt in der Art des Yuiitsu-Shintd der Yoshida-Schule. Jenem Bonshun
(1553-1631) verdankte Ieyasu iibrigens zu Lebzeiten eine geschonte
Genealogie, die sein Haus an das der Minamoto anschlofs und ihn
damit zum Amt des Shéguns genealogisch qualifizierte (vgl. Kracur
1986: 143). Bei Bonshun handelte es sich zwar um einen buddhistischen
Monch, doch als Sohn des Yoshida Kanemigi und Bruder des seiner-
zeitigen Oberhauptes des Hauses Yoshida namens Kanemi, dem die
Tradition des Yuiitsu- oder Yoshida-Shintd (s.u.) oblag, war er auch in
Fragen des Shintd aufs Beste bewandert. Die editorischen Arbeiten

zu verstehen. Es wird damit keine bestimmte Schulrichtung thematisiert. Aufgrund
der differenzierten Entwicklung der Shintd-Theologie seit dem japanischen
Mittelalter (vgl. u.a. NauMANN 1994) ist eine generelle Verwendung des Begriffs
“Shintd” in diesem Sinne wissenschaftlich statthaft.

2 Ooms (1985: 57) stellt in seiner bemerkenswerten Untersuchung in diesem
Zusammenhang fest: “It was from this time on that Ieyasu came to be referred to
officially as shinkun, divine ruler”. Vgl. auch Boor, Willem Jan: “The Deification of
Tokugawa leyasu”. The Japan Foundation Newsletter 14/5, 1987: 10-13; Ders.: “The
Religious Background of the Deification of Tokugawa leyasu”. In: Adriana Boscaro,
F. Gatmt und M. Ravert (Hg.): Rethinking Japan, Bd. 1: Literature, Visual Arts and
Linguistics. New York: St. Martin’s Press, 1991: 331ff.; Hiraoka Jokai AR RE T
(Hg.): Gongen-shinké HEE5 1M (Minsht-shiikydshi sosho FASRHHE#EE 23). Tokyo:
Yiizankaku-shuppan, 1991: 239-254.

3 Sucryama, Sakamoto 1994: 16.
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Bonshuns sind heute groStenteils in der Sammlung des Hauses Yoshida,
Yoshida-bunko, Bibliothek Tenri, erhalten (vgl. Inout 1994: 530). Ge-
meinsam mit Kanemi hatte er bereits den im Sinne des Yoshida-Shinto
gestalteten Schrein fiir den verstorbenen Toyotomi Hideyoshi (Hoko-
kusha, bzw. Téyo6kuni-jinja) errichtet und auch dessen Totenfeier nach
den Riten des Yoshida-Shint ausgerichtet.

Doch wurde, aufgrund interner Machtauseinandersetzungen, ein Mau-
solem fiir Ieyasu auch in Nikkd errichtet und dessen Sarg schlieBlich
dorthin iiberfiihrt, wobei die Durchfithrung der Beisetzungsriten dem
der Sannd-Shintd-Schule® angehdrenden Tendai-Ménch Tenkai oblag.
Wie SeckeL (1943: 66) ausfiihrt, bestanden jedoch, ungeachtet der domi-
nanten Stellung des Tendai-Sannd Priesters Tenkai, dariiberhinaus auch
“enge personliche Beziehungen zwischen Yoshida und Nikko”. Diesem
Ieyasu-Mausoleum wurde vom Kaiserhof schliefSlich der “Géttername”
(shingd) Tosho-dai-gongen verliehen; und bei der feierlichen Zeremonie
des shosengil, d.h. der zeremoniellen Einschreinung im Hauptschrein,
im 4. Monat des Jahres Genna 3 (1617), war ein kaiserlicher Bote zugegen.

Tenkai hatte die Lehre des buddhistischen Sanné-Shintd umgedeutet
in eine Doktrin, die das urspriingliche Verhilinis von buddhistischem
Urstand (honji) und herabgelassener Spur (suijaku) in ihr Gegenteil
verkehrte (vgl. Ooms 1985: 175). Dieser axiomatische Ansatz war be-
kanntlich schon seit der ausgehenden Kamakura-Zeit durch den Yoshi-
da-Shint6 vertreten worden. Tenkai, der einstige Berater des Ieyasu
(vgl. Kracur 1986: 121), unternahm dies nun fiir den Sanno-Kult und
machte Amaterasu zum honji. leyasu wurde somit zu einer Reinkarna-
tion (gongen) der angestammten Gottheit des Kaiserhauses erhoben.
Darauf deutet auch der posthume Gottername des Ieyasu - Téshd, d.i.
“(Ama-) terasu des Ostens” (3 &) - hin.

Nikko als Statte des vergottlichten Ahnen der Tokugawa-Shogune dien-
te somit einem analogen Zweck wie Ise als Ort der gottlichen Vorfahren
des Kaisergeschlechts. Die schrittweise Ersetzung von Ise durch Nikko

*Vgl. Tara 1972: 519-522; 110 Akira: “Bonshun”. In: Inoue 1994: 530-531.

* Zum Sanné (Ichijitsu-) Shintd vgl. Naumann 1994: 10, 76, 99; Omort 1992: 164-167.
Fiir eine umfassende Darstellung vgl. Sonerara Makoto &R JFHE “Sannd-ichijitsu-
shintd no tenkai |1 E—Z3H D EBH". Shinto-shitkyd MIEREL 143, 1991: 19-43.

180

Klaus Antoni

vollzog sich dann Mitte der 40er-Jahre des 17. Jahrhunderts, und 1645
wurde dem neuen Schrein der héchste Rang, ¢#i, der ihn auf die gleiche
Stufe mit den Ise-Schreinen stellte, vom Kaiser verliehen; hofische Be-
suche wurden dort zur Regel. So bildete sich ein neues Zentrum der
geistlichen Autoritdt, das als sichtbares Zeichen der Legitimation der
Tokugawa galt. Das Ritual war das wichtigste Mittel, mit dem die
Tokugawa ihre Herrschaft zu legitimieren trachteten.®

Somit standen zwei der wichtigsten Shint6-Schulrichtungen des mittel-
alterlichen Synkretismus, der Sanné-ichijitsu-Shint6é und der Yoshida-
(bzw. Yuiitsu-) Shintd, am Anfang der Herausbildung eines spezifisch
edozeitlichen Systems. Und trotz der urspriinglichen Fundierung des
Shintd jener Ubergangszeit in der Gedankenwelt des buddhistischen
Synkretismus vollzogen die shint6istischen Lehrsysteme nun auch die
Wendung in Richtung jener Lehre, die als geistig-ideologische Grund-
lage des Tokugawa-Systems sich entwickeln sollte, des Neo-Konfuzia-
nismus.

2. Vom buddhistischen zum konfuzianischen Shinto

Der konfuzianische Shint6 (juka shintd),” 1oste auf der Ebene der theo-
retisch-theologischen Erorterung den buddhistischen Shintd und damit
die synkretistische Gedankenwelt des shimbutsu-shiigd, weitgehend ab.
Dessen ungeachtet blieben auf der Ebene des Kultes und der lokalen
Schreine die shinté-buddhistischen “Schrein-Tempel-Komplexe” (jing-
i1ji) auch wahrend der gesamten Edo-Zeit, bis zu deren gewaltsamer
Trennung (shimbutsu-bunri) im Verlauf der Meiji-Restauration, weiter-
hin bestehen.®

¢ “The ritual and religious devices the Tokugawa manipulated exacted a religious
awe, an experience of the sublime ” (Ooms 1985: 185).

7 Vgl. Suciyama, Sakamorto 1994; Ase 1972; Boor 1992; Kismimorto 1992: 47-69.
Quellensammlungen: Tara, Ase (Hg.) 1972: 9-262; Koji ruien (1977), Jingi-bu 11/44,
Shintd 2: 1359-1455. KracHr (1986: 117) definiert “konfuzianischen Shintd” als
“Versuch der Vereinbarung der Aussagen des heimischen Mythos mit dem
chinesischen Konfuzianismus. Zwei heterogene Texttraditionen sollen sich als im
Einklang befindlich, als unterschiedlicher Ausdruck der einen Wahrheit, erweisen”.
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Konfuzianische Interpretationen des Shinto finden sich zwar bereits in
den mittelalterlichen Lehrsystemen von Ise- oder Yoshida-Shinto, die
jedoch wesentlich dem Buddhismus verbunden blieben. Demgegen-
tiber beruht der konfuzianische Shintd der Neuzeit, d.h. die Konzeption
einer Einheit von Shintd und Konfuzianismus (shinju-itchi),” darin,
dafs der (Neo-) Konfuzianismus zum geistigen Kern gemacht und dem
Buddhismus gegentiber eine eindeutig ablehnende Haltung eingenom-
men wird (haibutsu). Der Shintd wird damit aus dem Blickwinkel der
das offizielle Denken nunmehr dominierenden Philosophie, der konfu-
zianischen shushigaku, umgedeutet und neu interpretiert - dies der
klassische Fall eines ideologisch motivierten “Traditionalismus”.

Zu den diesen neuartigen, konfuzianisch orientierten Shintd vertreten-
den Philosophen gehérten die einfluBireichsten shushigakusha - Anhan-
ger des Sung-Konfuzianismus in der Auslegung des Chu Hsi - ihrer
Zeit, wie Fujiwara Seika (1561 - 1619), Hayashi Razan (1583 - 1657)
und Yamazaki Ansai (1619 - 1682). Und auch die seit dem Mittelalter
bestehenden Lehrsysteme des Watarai-" (Ise-) und des Yoshida-Shinto
wurden in der Edo-Zeit konfuzianisch umgedeutet und damit im Sinne
der neuen Machtverhiltnisse weiterentwickelt, insbesondere von Seiten
der nachhaltig wirkenden Denker Watarai Nobuyoshi (1615 - 1690)"
und Yoshikawa Koretari, bzw. Koretaru, (1616 - 1694).

Die Weiterentwicklung und Neuinterpretation des Shint6 im Sinne
eines den neuen Machtverhéltnissen dienenden Traditionalismus wird
besonders deutlich am Beispiel der Shint6-Doktrin des Hauses Yoshida,
derzufolge der Shinté den Ursprung aller Dinge markierte, von dem
die anderen Lehren, wie Konfuzianismus, Taoismus und Buddhismus,

8 Zu den jingiji der Edo-Zeit vgl. u.a. Secker 1985: 29f., 74-77.
’ Vgl. KisHivoro 1992: 49-58; Suciyama, Sakamoto 1994: 16.

1 Zur Einfithrung in den mittelalterlichen Watarai-Shinto vgl. u.a. Naumann 1994:
29-56; Picken 1994: 306-310; Kisumvoto 1992: 31-37; vgl. Teeuwen, Mark: “Attaining

Union with the Gods: The Secret Books of Watarai Shintd”. Monumenta Nipponica
48/2,1993: 225-245.

" Zu Watarai Nobuyoshi vgl. Taira 1972: 528-541; Sucivyama, Sakamoto 1994: 17;
Prcken 1994: 310; Oowms 1985: 237. Quellensammlungen: Koji ruien (1977), Jingi-bu
11/44, Shintd 2: 1434-1438; Tara, Ase (Hg.) 1972: 85-117; Yamamoro 1993 (1911):
126-138 (Deguchi Nobuyoshi).
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ihren Ausgang genommen hatten.
3. Yoshida-Shinté

Yoshida Kanetomo 7 H3#{E (1435-1511)," der bedeutendste Denker
dieser Schulrichtung, war noch besonders stark vom Buddhismus be-
einfluSt gewesen. So umfafite seine esoterische Lehre auch eine Reihe
urspriinglich buddhistischer Rituale, die urspriinglich dem Shingon-
Buddhismus entlehnt worden waren (vgl. Naumann 1994: 71).

Ihre herausragende Bedeutung fiir den Shintd der Edo-Zeit erhielten
die Yoshida aufgrund ihrer schnell gewonnenen Nahe zu den Herren
des neuen Systems, d.h. dem Hause Tokugawa. Insbesondere ist hier
zu nennen die “Verordnung tiber Schreine und Priester” (Shosha-negi-
kannushi-hatto) aus dem Jahre Kanbun 5 (1665)."” Das aus insgesamt
finf Paragraphen bestehende Gesetzeswerk regelt die Stellung der
Shintd-Priester und institutionalisiert in diesem Zusammenhang auch
dezidiert die dominierende Stellung der Yoshida.

Es heifit im ersten Paragraphen zu den priesterlichen Aufgaben im
allgemeinen:

“Die Priester (negi und kannushi) der verschiedenen Schreine sollen
ausschliefilich den Weg der Goétter des Himmels und der Erde

' Zum mittelalterlichen Yoshida- (Yuiitsu-) Shintd, sowie zu Person und Lehre
des Yoshida Kanetomo existiert eine umfangreiche Forschung in japanischer und
in westlichen Sprachen (hier vor allem von Heinrich DumoutLin und Dietrich SeckeL
(1943)), die hier jedoch nicht detailliert vorgestellt werden kann. Zur Einfiihrung
sei verwiesen auf NAuMANN 1994: 57-74; Picken 1994: 302-305; KisnivoTo 1992: 37-44;
Owmort 1992: 156-159 w.a. In jiingerer Zeit hat Allan Grararap in der Zeitschrift
Monumenta Nipponica (MN 47, 1992) Ubersetzungen und Studien zu diesem
Themenbereich vorgelegt, die jedoch kaum tiber die frithere Arbeiten von Dumoutin
und SeckeL in derselben Zeitschrift hinausgehen und tiberdies jene vorangegangenen
Arbeiten keiner Erwdhnung fiir wiirdig erachten.

3 Text in Isun 1959: 6-7 (:Tokygawa—kinrei—ké, Bd. 5, Kap. 40/44, Nr. 2545); ItO
Akira legt eine kommentierte Ubertragung ins moderne Japanisch vor (in: INoug
1994: 116-117); vgl. Suciyama, Sakamoro 1994: 15.
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(jingido) erforschen (%) und sich wahrhaftige Kenntnis iiber deren
verehrungswiirdige Heiligttimer (shintai) aneignen. Sie sollen die
tiberlieferten heiligen Zeremonien (shinji) und festlichen Rituale
(sairei) durchfiihren. Wer sich kiinftig in bezug auf diese Bestim-
mung nachléssig zeigt, soll seines Priesteramtes enthoben wer-
den.”

Der dritte Paragraph ist dann ausdriicklich dem Hause Yoshida ge-
widmet:

“Schreinpriester (shajin) ohne Rang sollen weifle Kleidung tragen.
Die Amtsroben der anderen diirfen nur mit schriftlicher Genehmi-
gung der Yoshida angelegt werden.”

Damit oblag den Yoshida die offizielle Rangverleihung, da die Roben
als Abzeichen des Ranges fungierten.

Wie Suciyama, Sakamoro (1994: 15) ausfiihren, wurde dieses Gesetz allen
Schreinen im Lande tibermittelt und auch den einzelnen han ausgehéan-
digt. Es wurde gleichzeitig auch der Yoshida-Familie tibergeben, der
vom bakufu das Amt eines Generalgouverneurs in Schreinangelegen-
heiten (jingi-kanryd &) tibertragen wurde." Obgleich wahrend
der Edo-Zeit de facto auch andere Institutionen, etwa die Hiuser Shira-
kawa und Tsuchimikado, wie auch einige Grofischreine, dazu tiber-
gingen, Ernennungsschreiben fiir 6rtliche Shintd-Priester auszustellen,
war mit diesem Gesetz doch im wesentlichen eine Situation rechtlich
verankert worden, die bereits im Mittelalter ihren Anfang genommen
hatte, als das Haus Yoshida damit begann, den 6rtlichen Shintdpriestern
férmliche Ernennungsschreiben auszustellen. Im Verlauf der Tokuga-
wa-Zeit bauten die Yoshida diese institutionalisierte Machtposition
konsequent weiter aus; im Jahre Kansei 3 (1792) wurde eine Filiale
ihrer Behorde auch in Edo eingerichtet und ebenfalls ein “Biiro fiir

" Diese sog. “Schrein-Bestimmung” (jinja-no-jomoku it 2 4¢H) wurde den
Yoshida vom bakufu als “Bestatigungsschreiben mit dem roten Siegel des Shoguns”
(shuinjo) zusammen mit der “Bestatigung des bakufu beziiglich der Besitzungen
(Lehen) der Familie Yoshida” (Yoshida-ke-ryochi-shuinjo) erstmals im Jahre Jokyo 2
(1685) und erneut in den Jahren Ky6ho 4 (1719), Enkyo 4 (1747), Horeki 12 (1762),
Temmei 8 (1788), Temp6 10 (1839) und Ansei 2 (1855) tibergegeben (vgl. Sucivama,
Sakamoro 1994: 15).
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Theologie” (shingaku-shitsu ##°#2) erdffnet. Zur Zeit der Tempd-Re-
formen waren im Jahre Temp6 13 (1842) hier ca. 40 Beamte beschiftigt.
Es gab dariiberhinaus u. a. auch ein Biiro in Osaka (vgl. Suciyama,
Sakamoro 1994: 16).

Uber diese amtlichen Funktionen im Auftrage des bakufu hinaus iibten

die Yoshida einen entscheidenden Einfluf auch auf den Kult des Kai-
serhofes aus. Bereits Yoshida Kanetomo gewann, wie Naumann (1994:
71) bemerkt, “bei Hofe, wo er Vorlesungen zum Nihongi hielt, groBen
Einfluf3”. Wie bereits Secker (1943: 62) ausfiihrt, wurde “in den Wirren
der Sengoku-Zeit (...) auch das jingikan in Mitleidenschaft gezogen
und man vertraute die Obhut tiber diese besonders wichtigen Heilig-
tiimer und damit den kultisch-magischen Schutz des Kaisers dem Hause
Yoshida an, das durch seine beherrschende Stellung im Shintdwesen
am ehesten dazu berufen schien”. Unter Kanetomos Nachkommen
Kanemi tibernahm der Saijésho, das zentrale Heiligtum des Hauses
Yoshida in Ky6to, mit dem neu eingerichteten “Stellvertretenden jin-
gikan” (jingikandai, ##&E %) schlieBlich sogar die wesentlichen kulti-
schen Funktionen des hofischen jingikan."

Damit war den Yoshida in der frithen Edo-Zeit sowohl auf shogunaler
als auch auf kaiserlicher Ebene im Bereich des Shintd eine unvergleich-
liche Machtbasis zugewachsen. Und diese tiberméachtige Position galt
nicht nur auf dem Gebiet der neugeschaffenen administrativen Kon-
trolle des Shint6-Klerus oder des offiziellen Rituals. Die Yoshida domi-
nierten dartiber hinaus auch im Bereich der philosophisch-theologi-

'® Seit dem Jahre 1590, bzw. 1596 (NAuMANN 1994: 72), erfuhren die Schutzgottheiten
der hasshinden des Goétterkultusamtes (jingikan) im Hauptschrein der Yoshida in
Ky6to (Yoshida-Saijosho) kultische Verehrung. Es war Kanetomo, der auf dem
Kaguraoka in Kyoéto dieses, nach der Yoshida-Lehre hochste Heiligtum der Gétter
des Himmels und der Erde begriindet hatte (vgl. SeckeL 1943; GrAPARD 1992). SECKEL
(1943: 62f.) gibt in seiner detaillierten Studie zum Thema zu bedenken, dafl
ungeachtet der allgemeinen Lehrmeinung die acht kleinen Schreine zur Verehrung
der kaiserlichen Schutzgottheiten (hasshinden ) des jingikan nicht erst gegen Ende
des 16. Jahrhunderts aus dem jingikan in den Yoshida-Saijosho verlegt worden
seien. Er bemerkt dezidiert: ” ..., dass bereits Kanetomo es verstanden hatte, seiner
Kultstétte durch die Obhut tber die persénlichen Schutzgottheiten des Kaisers
und durch die damit gewonnene starke klerikale Machtstellung gegeniiber Kaiser
und Hof auch in dieser wichtigen Beziehung einen Vorrang vor allen anderen
Jinja zu sichern”.
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schen Lehre die Entwicklung des Shint6 in jener entscheidenden Tran-
sitionsphase. An diesem geistigen Entwicklungsprozef 148t sich be-
sonders anschaulich die Anpassung der Lehre an die neugeschaffenen
politischen und sozialen Verhiltnisse, ganz im Sinne eines politisch-
religiosen “Traditionalismus”, beobachten.

Die Yoshida prigten die Entwicklung des Shintd der frithen Edo-Zeit
in engster Anlehnung an die neuen sozialen und politischen Strukturen,
und folgerichtig durchlief die Lehre des Yoshida-Shinté in diesem
Zusammenhang auch eine tiefgreifende Entwicklung, an deren Ende
ein neuzeitlicher, neokonfuzianisch gepréagter Shintd stand, der mit
dem mittelalterlichen gempon sdgen shintd eines Kanetomo kaum noch
Ubereinstimmungen aufwies.

Von den genannten Konfuzianern jener Zeit war insbesondere die
Shintd-Lehre des Hayashi Razan, ungeachtet seiner Kritik am Yuiitsu-
Shint6 der Yoshida (vgl. Naumann 1994: 72), in héchstem Mafle von
den Yoshida-Lehren beeinflufit.”® Doch vollzog sich die Wende zur
endgiiltigen Anpassung an das neue System, d.h. die Konfuzianisierung
der Lehre, am nachhaltigsten im Denken eines Gelehrten, der dem
Yoshida-Shint6 der Edo-Zeit bedeutende Ansto8e gab: Yoshikawa Ko-
retari, bzw. Koretaru.

4. Yoshikawa Koretari

Yoshikawa Koretari 35 )I[HE/2 (1616-1694)," auch Yoshikawa Koretaru
oder Kikkawa Koretari, trat 1653 als Schiiler in den Dienst des Ober-
hauptes des Hauses Yoshida, Hagiwara Kaneyori, dem ersten Sohn

1 Zur shint6-konfuzianischen Synthese bei Hayashi Razan und insbesondere dessen
Werk Shinto-denju (ca. 1644-1648, zur Datierung vgl. Kracur 1986: 116) vgl. Kracur
1986: passim; Boor 1992: passim; vgl. Taira 1972: 507-518; Ase 1972: 502-503; SuGiyaMa,
Sakamoto 1994: 17; Tara, Ase (Hg.) 1972: 11-57; Yamamoro 1993 (1911): 14-46.

7 Zu Yoshikawa Koretari, bzw. Koretaru, vgl. Taira 1972: 519-528; Sucivama,
Sakamoto 1994: 17; Omorr 1992: 170-171; Koji ruien (1977), Jingi-bu II/44, Shint6 2:
1405-1414; Tara, Ase (Hg.) 1972: 59-75 u. 77-83 (Yoshikawa Tsugunaga); YAMAMOTO
1993 (1911): 141-147.
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von Yoshida Kaneharu, und wurde von diesem in die Lehren des

Yoshida-Shint6 eingefiihrt. Spater wurde er sogar selbst zum shinto-doto,
d.h Fortfiihrer der Lehre der Yoshida und damit zum Oberhaupt des
Hauses Yoshida selbst erhoben.”®

Unter der Herrschaft des Shoguns Tokugawa Tsunayoshi erlangte
Koretari tiberdies die Position des shinté-kata (“Direktor der Shinto-
Angelegenheiten”) des bakufu."” Damit war Koretari Staatsdiener der
Tokugawa geworden. Diese einfluireiche Verwaltungsabteilung des
Edo-bakufu gehorte dem Amt des jisha-bugyd (“Verwalter der Tempel
und Schreine des Shogunats”) an.”” Nach dem Erla$§ der bereits erwahn-
ten Regelungen beziiglich der Stellung der Shintd-Priester (Shosha-ne-
gi-kannushi-hatto) im Jahre 1665 (Kanbun 5) war das Amt des shinté-kata
eingerichtet worden, doch es dauerte bis zum Jahr Tenna 2 (1682), daf3
Yoshikawa Koretari als erster mit dem Amt betraut wurde. Nach dessen
Tod wurde das Amt von seinem Sohn Tsugunaga tibernommen und
war seitdem in der Yoshikawa-Familie bis zur Meiji-Restauration
erblich.”

Koretari, und spéter sein Sohn Tsugunaga, entwickelten den Yoshida-
Shinté zum “Neuen Yoshida-Shintd” (shin Yoshida shintd),”* bzw. Yo-

¥ Wie Tawra (1972: 520f.) ausfiihrt, wurde die Lehre des Yoshida-Shintd von
Generation zu Generation in einer Hierarchie von vier Geheimnisstufen tradiert.
Der Inhaber des hochsten Einweihungsgrades (himorogi-iwasaka-den) wurde zum
shintd-doté erhoben und bekleidete damit nicht nur die hochste Autoritit als
Gelehrter, sondern auch in der Welt des Edo-zeitlichen Shintd. Vgl. in diesem
Zusammenhang auch die wichtigste Schrift des Yoshikawa-Shint6 (Verf. Yoshikawa
Tsugunaga): Himorogi-iwasaka no daiji (Tara, A (Hg.) 1972: 77-83). Den Grund
dafiir, daf8 Kaneyori mit Koretari einen Mann zum Nachfolger wihlte, der nicht
der Familie Yoshida entstammte, sieht Taira zum einen in Koretaris iiberragender
Gelehrsamkeit und zum anderen in dem Umstand, daf es keinen angemessenen
Nachfolger in der Familie Yoshida selbst gab. Dieser hochste Rang blieb, laut
Owmorr (1992: 171), fortan in der Familie Yoshikawa erblich und kehrte erst im
Jahre Meiji 21 (1888) wieder in die Familie Yoshida selbst zurtick, zu einem Zeitpunkt
also, da der Yoshida-Shintd seine dominierende Stellung langst verloren hatte.

¥ Vgl. u.a. Itd Akira: “Shintd-kata”. In: Inous 1994: 118.

* Zum Amt des jisha-bugyé vgl. u.a. Torman 1967: 40f., 174-176, 181f., 195-197.
*! Zur Rolle des Yoshikawa Tsugunaga vgl. INoue 1994: 444f.

2 vgl. Omorr 1992: 170.
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shikawa-Shintd, weiter. Insbesondere die in den Drei Reichskleinodien
(sanshu-no-jingi) manifestierten Tugenden waren fiir Koretari - wie auch
fiir andere Vertreter des juka shintd - von elementarer Bedeutung.”

Seine Doktrin basiert auf komplizierten Spekulationen zur Herleitung
der Sittlichkeit aus der chinesisch-konfuzianischen Elementen-Lehre.”
Darin kam dem Verhaltnis der Elemente “Erde” (tsuchi, do) und “Metall/
Gold” (kane, kon) als Grundlagen der Sittlichkeit zentrale Bedeutung
zu. Dokon (1:4) sei die Wurzel der in diesem Kontext als zentral
angesehenen ethischen Kategorie der “Ehrfurcht, Ehrerbietung” (¢sutsu-
shimi #§, s.u.).

Die weiteren Kernpunkte der Lehre Yoshikawa Koretaris lassen sich
folgendermafien umreissen:” Die Welt geht auf eine Schépfung durch
die Gottheiten Japans zuriick. Die Gesetze sind dem Weg des Shintd
entsprechend geformt. Sowohl Konfuzianismus als auch Buddhismus
sind vom Shintd abgeleitete Lehren, die je nach Ort und menschlicher
Neigung anders gestaltet wurden. Dagegen ist der “Urquell”-(Sdgen-)*
Shinto, d. i. Yoshida-Shintd, der Nachfolger des wahren Weges und
geniefst damit den Vorrang vor den anderen Religionen. Der Neo-
(Sung-) Konfuzianismus (sdgaku) wird zur Rationalisierung der Lehren
des Shint6 genutzt. Damit handelt es sich um einen Rigaku-shinté (¥
Z243H),” “Naturwissenschaftlichen Shinté” (Naumann 1994: 73), bzw.

“Shint6 des Studiums des [Vernunft-] Prinzips”.*

Die Gottheit Kuninotokotachi-no-mikoto, Gott der Welterzeugung,
steht als Ursprungsgottheit noch vor der Entstehung von Himmel und

» Vgl. u.a. Kap. “Shintd to sanshii-jingi-kan” in Kisamoro 1992: 185-191, insb. S.
189f.

* vgl. Tara 1972: 522-525; Sucryama, Sakamoto 1994: 17; Kisammorto 1992: 58-60;
Textquellen: Koji ruien (1977), Jingi-bu I1/44, Shintd 2: 1405-1414; Tara, Ase (Hg.)
1972: 59-83.

® Vgl. Tara 1972: 522-528.

& Vgl. Kractr 1986: 125; Naumann 1994: 66, 68ff.

7 Vgl. u.a. Kap. “Rigaku shinté” in Kisamvoro 1992: 58-60.

* Picken 1994: 32: “Rigaku (the Study of Rational Principles)”, KracHt 1986: 120:
“Geist-Weg des Studiums des [Vernunft]prinzips”.
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der Erde, von yin und yang.” Dieser Gott ohne Form und Namen ist
identisch mit dem noch nicht gestalteten Chaos, das im Taocismus das
“Nichts” (kyomu HE#%) und im Konfuzianismus “Gipfellosigkeit und
Hochster Gipfel” (mukyoku (chin. wu-chi) -ji-taikyoku (chin. t'ai-chi) f%
PRI A ) heiflt.” Zur Gott-Mensch-Beziehung heift es: Aus der Bewe-
gung des Chaos des taikyoku (t'ai-chi) entstehen alle Kreaturen. Auch
die Menschen entstehen - dies eine Kernaussage neokonfuzianischer
Kosmologie - aus der Verbindung des “Prinzips” (ri) des taikyoku (tai-
kyoku-no-ri XARDEE) und des “Geistes” (ki) von yin und yang (onmyo-
no-ki [Zf5D%). In den Menschen ist somit stets das urspriingliche
“Prinzip” (kongen-no-ri {RICOM) manifestiert. Damit ist die “Einheit
von Gott und Mensch” (shinjin-goitsu ## A& —) begriindet.

Wenn die Menschen das goéttliche Licht in ihre Herzen zuriickrufen,
vermdgen sie zum kosmischen Urzustand zurtickzukehren. Auf dem
Wege zur “Einheit von Gottheit und Mensch” manifestiert sich das
gottliche Wirken in den Tugenden der “Geradlinigkeit” (shéjiki IF
)" und “Wahrheit” (makoto %)™ Der Weg des Menschen dorthin
fithrt tiber “Ehrfurcht” (auch “Ernsthaftigkeit”) (tsutsushimi), bzw. “Ver-
ehrung” (uyamai ¥%). Tsutsushimi wird durch “Innere und Aufere”,
d.h. leibliche und geistige, Reinigung (harae jik) erreicht.® Der Mensch

* Als Grundlage dieser Aussage kommt nur eine Variante im Bericht des Nihongi
in Frage; vgl. Nihongi, Jindaiki I, Var. 5 = NKBT 67: 78/79; FLorenz 1919: 125.

* Mukyoku “Gipfellosigkeit” (vgl. Kracut 1986: 122, 123, chin. wu-chi); taikyoku
“Hoéchster Gipfel” (a.a.O.: 122, 123, chin. tai-chi).

*' Zu shdjiki (chin. cheng-chih) vgl. u.a. Kap. “Shint6 to shojiki no toku” in KisHmmoro
1992: 181-185; Krachr 1986: 137, 295, 313, (s. cheng-chih); Ooms 1985: 66, 68, 92, 98,
100-101, 103 (shdjiki, “straightforwardness”)

2 Vgl. Kracur 1986: 56, 205, 258.

¥ Die Bedeutung des Terminus tsutsushimi # (vgl. Moronasmr 1989: Nr. 13303)
im Kontext des shintd-konfuzianischen Synkretismus ist unscharf. Ooms (1985:
255f.) bemerkt zur Verwendung dieses wichtigen Begriffes bei Yamazaki Ansai,
der Weg, die Lehre und die Natur seien die drei fundamentalen Kategorien innerhalb
der konfuzianischen Tradition. Die menschliche Natur, die durch die Fiinf Beziehun-
gen und Tugenden gekennzeichnet ist, griinde zur Hauptsache in kei, der “Ehr-
furcht” jap. tsutsushimi (“reverence, respect”). POrRINER, HEISE (1995: 422): “kei, ching,
(konf.) Reverenz, Ehrerbietung”; Cuan (1973: 606f.): Kap. “Holding Fast to Serious-
ness (ching)”; Kracht, LEiNss (1988: 374): kei # “ Achtung”, “Aufmerksambkeit” (chin.
ching).
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erhilt die Verbindung zu den Gottheiten aufrecht durch das Gebet
(kitd #7ii&) und das Ritual.

Der menschliche Weg als solcher ist gepréagt durch die Fiinf Beziehungen
und Fiinf Tugenden (gorin-gojo Fiffi 1.4 ). Insbesondere die ethische
Beziehung zwischen Herrn und Vasall (kunshin k) steht hier im
Vordergrund. Hier zeigt sich wiederum in aller Klarheit die konfuzia-
nische Grundhaltung Koretaris, der in diesem Punkt die grofite Uberein-
stimmung mit Hayashi Razan aufweist.

Koretari fithrte bedeutende Daimy®d, vor allem den einflufireichen Herrn
des Aizu-han, Hoshina Masayuki, in seine Shinté-Lehre ein. Masayuki
war ein jingerer Bruder des Tokugawa Iemitsu und Vormund von
Tetsuna und trug wesentlich zur Etablierung des bakuhan-Systems bei.*
Er erreichte in seinen Shinto-Studien bei Koretari die vierte und hochste
Geheimnisstufe und wurde nach seinem Tode von diesem auf shintoi-
stische Weise beerdigt;*® Koretari hatte vom bakufu ausdriicklich die
Genehmigung fiir diese Beisetzung eingeholt (Tara 1972: 521). Es war
Koretari, der am entschiedensten versucht hatte, den Shintd auf den
Status einer Lehre (kydgaku #(*#) zu heben, und er trug auf diese
Weise, als Oberhaupt des Hauses Yoshida und Nachfolger des Yoshida-
Shintd, zu der neuzeitlichen Entwicklung des shintd-konfuzianischen
Synkretismus wesentlich bei.

5. Weitere Entwicklungen

Es wire an dieser Stelle zwar angebracht, wiirde den gegebenen Rahmen
jedoch sprengen, auch die weitere Entwicklung des konfuzianisch ge-
pragten Shinto der frithen Edo-Zeit nachzuzeichnen, eine Entwicklung,
die vor allem den Yoshida-Shint6 auf verschiedenen Wegen in die
Welt des Neo-Konfuzianismus tiberfiihrt.*

*vgl. Omor1 1992: 171; Taira 1972: 521; Suciyama, Sakamoro 1994: 17.
* Suciyama, Sakamoro 1994: 17; Tara 1972: 521.
* “Ein Jahrhundert nach Kanetomo hat sich der von ihm propagierte (...) Yuiitsu

shinté gegeniiber anderen Shintd-Schulen durchgesetzt”, bemerkt Klaus Kracur
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Hier bediirfte insbesondere Yamazaki Ansai |7 (1618 - 1682)
einer umfassenden Wiirdigung, der als tiberzeugter shushigakusha wie
auch Shint6-Theoretiker in der Nachfolge von Yoshikawa Koretari den
Hohepunkt des konfuzianischen Shint6 der Edo-Zeit markiert.”” Ansai
hatte zum einen mit besagtem Hoshina Masayuki, dem Daimyd des
Aizu-han, Vorlesungen Koretaris zum Shint6 gehort, und es war Kore-
tari, der ihm im Jahre Kambun 11 (1671) zu Lebzeiten (seizen) den
Titel “Suika” verlieh (Tara 1972: 544).

Andererseits wurde Ansai in hohem Mafle auch durch die Neuinter-
pretation des Ise-Shinté im Sinne eines Watarai Nobuyoshi (1615 -
1690) beeinflufit (s.o0.), derzufolge der in Japan tiberlieferte Shintd im
Mittelpunkt stehe, dem der Konfuzianismus nur zur Erklarung zur
Seite gestellt sei. Es war jener Watarai Nobuyoshi, der nun auch dem
mittelalterlichen Ise-Shintd eine konfuzianische Gestalt verlieh. Nobu-
yoshis These zum Verhaltnis von Shintd und Konfuzianismus lautete,
daf beide unabhingig voneinander ihren Anfang genommen hitten,
sich aber dennoch miteinander in Einklang befanden, da sie auf dem-
selben Vernunft-Prinzip von Kosmos und Natur (tenchi-shizen-no-ri)
beruhten (Tara 1972: 540).

Und schliefslich ergébe sich in diesem Zusammenhang ein weiteres
aufschlufSreiches Thema etwa in der Betrachtung eines Traktates, das -
erstmals im Jahre 1669 unter dem Titel “Japanisches Lun Yii” (Warongo)
gedruckt - wie kein anderes die Lehre der Edo-zeitlichen Yoshida-
(Urabe-) Schule in zeitgeméaBer Anspielung auf den konfuzianischen
Klassiker Lun Yii allgemein publik machte.®

(1986: 120) und fahrt fort: “Als ‘akademischer Shintd’ (kydha shintd) nimmt er in
Auspragungen wie dem (...) Ritd shinchi shinté des Razan, dem (...) Suika shint6 des
Yamazaki Ansai oder dem (...) Rigaku shinté des Yoshikawa Koretaru neue Gestalt
an. Sie alle gehen aus von Yoshida Kanetomo...” (a.a.0.).

¥ Zu Yamazaki Ansai und dem Suika-Shintd existiert eine reichhaltige Forschung,
die hier nicht detailliert referiert werden kann; verwiesen sei als Einfiihrung auf
Tara 1972: 541-550; Suciyama, Saxkamoro 1994: 17; Omori 1992: 172-173; KisHiMOTO
1992: 64-67; Picken 1994: 311; Oowms 1985: 194-286. Quellensammlungen: Koji ruien
(1977), Jingi-bu 11/44, Shintd 2: 1414-1424; Tara, ABE (Hg.) 1972: 119-188.

% Zu Text und Diskussion des Warongo vgl. Katsuse 1970 und Kato 1918.
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Doch muf die Betrachtung all dieser und weiterer, die Entwicklung
und den Hohepunkt des konfuzianischen Shintdé der Edo-Zeit markie-
renden Bereiche hier zuriickgestellt werden und einer spéteren Unter-
suchung vorbehalten bleiben.

III. Conclusio

Kehren wir stattdessen zu unserer Ausgangsfrage nach dem Verhéltnis
von Religion und Politik in einem sich stets wandelnden sozio-kultu-
rellen Umfeld zuriick, so zeigt sich, daf8 die Entwicklung des Shintd in
der frithen Edo-Zeit exakt die politische, soziale und kulturelle Um-
bruchsituation jener Epoche reflektiert.

In allen wesentlichen Bereichen des geistigen Lebens, im rituellen,
administrativen, philosophischen und theologischen, folgt der Shint6
nun den neuen Gegebenheiten. Wenn wir in diesem Zusammenhang
von einer Konfuzianisierung des Shintd sprechen, so erhebt sich zu-
gleich die Frage, ob es nicht eher die Konfuzianer waren, die aus
machtpolitischen Griinden Shintdistisches zur Legitimation der neuen
Strukturen entdeckten und nutzbar machten. Haben wir also von einem
konfuzianischen Shintd oder aber von einem shintéistischen Konfuzia-
nismus zu sprechen? - dies eine Frage, die Klaus Krachr (1986: 117) als
das “Identititsproblem des Konfuzianischen Shint6” bezeichnet. Ohne
eine definitive Beantwortung dieser Frage, die in gewisser Hinsicht an
die unzahligen japanischen honji-suijaku-Spekulationen erinnert, anzu-
streben, scheint es mir doch der Bereich des Shintd zu sein, welcher
die konfuzianische Herausforderung angenommen und integriert hat,
weniger als daf der Konfuzianismus sich blof8 shintdistischer Motive
bedient hatte.

‘Insbesondere die Schule der Yoshida gibt uns einen klaren Eindruck
von dieser Entwicklung. Urspriinglich tief im synkretistischen Denken
des Mittelalters, und hier vor allem im Shingon-Buddhismus, verwur-
zelt, vollzogen sie und ihre unmittelbaren Nachfolger, insbesondere
Yoshikawa Koretari, in atemberaubender Geschwindigkeit die Hinwen-
dung zu den neuen Strukturen und der Machtelite des gerade entstehen-
den bakuhan-Systems.
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Der Traditionalismus als geistig-religioses Legitimationssystem fiir
neue soziale und politische Strukturen findet hier ein bemerkenswertes
Exempel. Wie in der Moderne der Meiji-zeitliche Staatsshint6 die
Grundiiberzeugungen der kokugaku gemeinsam mit dem neuzeitlichen
Nationalismus in eine religios gefarbte Ideologie giefit, so findet 250
Jahre friher der mittelalterliche Shinté im Neokonfuzianismus das
Mittel zur Partizipation an der seinerzeit aktuell gewordenen Macht.
Ohne die Verallgemeinerung in diese Richtung zu weit treiben zu
wollen, kann m.E. doch die abschlieSende Behauptung gewagt werden,
daff der shintd-konfuzianische Synkretismus der frithen Edo-Zeit in
Ritual und Lehre ein nahezu perfektes Beispiel fiir die Entstehung
eines ideologischen Traditionalismus darstellt, der sich - durch die
Neuinterpretation iiberlieferter Traditionen im Sinne der “invented
traditions” (es sei hier nur an die vielféltigen konfuzianischen Interpre-
tationen der Drei Reichskleinodien erinnert) - der neuen Machtstruktur
als ideales Legitimationssystem andient.

In diesem Lichte betrachtet scheint das Studium des Edo-zeitlichen
Shintd noch so manche neue Erkenntnis und Uberraschung bereitzu-
halten.
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